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  الإسلامو�ة ا��ديدة �� ما �عد الر�يع العر�ي
 طارق �شام��

 حمزة ياس�ن. ترجمة:

 

كشف الر�يع العر�ي عن صعود الإسلامي�ن وموجة من ا��ر�ات الإسلامية ع�� المنطقة. تخضع الأجندة الإسلامية للنقاش : م��ص

ر يرتبط بذلك ف�م تطور �عر�ف�م للإسلامو�ة وكيف ينظع�� قضايا تتعلق بال��ام�م بالديمقراطية والتعددية وا��ر�ة الفردية. 

ية مختصرة لوصف و�عر�ف الإسلامو�ة ا��ديثة. تم وصف ملامح الأحزاب السياسية الإسلامية. اللاعب�ن لأنفس�م. تقدم المقالة خلف

 للإسلامو�ة ا��ديدة �عكس معظم الاتجا�ات ا��ديثة، بما ف��ا �ذه السمات الرئ�سية/ التدين غ�� التقليدي، 
ً
توفر المقالة �عر�فا

  ماتية مع الغرب.والتدرجية، وتحديث الإسلام، والوطنية، والعلاقات ال��اغ

 

. فمع بداية �ذه الثورات السياسية �2011عد بروز الإسلامي�ن والأحزاب الإسلامية السياسية أحد المعالم الوا��ة للثورات العر�ية �� عام 

م قت المؤثرة �� المنطقة، �ان معظم الإسلامي�ن إما �� ال��ن أو �� المنفى �� الغرب أو �عملون با��فاء. يقول �عض الباحث�ن أنھ �� ح�ن لم

والميل�شيات الإسلامية بإشعال الثورات، أو ح�� المشاركة �� الثورت�ن التو�سية والمصر�ة، إلا أ��م "اختطفوا" الر�يع العر�ي للوصول  التنظيمات

الثورات قد ). إن ا��دل القائم حول دور وأجندة الإسلامي�ن العرب، بالإضافة لدور�م �� �ذه Bradley 2012, Cavatorta 2012aإ�� السلطة (

 حول الإسلا 
ً
 طو�لا

ً
  مو�ة ومدى ال��ام�ا بالديمقراطية والتعددية وا��ر�ات الفردية.أشعل نقاشا

  

 بالرغم من عدم قيام الإسلامي�ن بإشعال الثورات الشعبية الكب��ة،

 

صو�ت يث �ان يتضمن التجعلت الناس ينظرون إل��م مثل ح�ومات الظل. حوال�� طالت لعقود إلا أن مقاوم��م ل���ام المس�بدين 

مع الما��� السقيم وقناعة (يراد اختبار�ا) بقدر��م ع�� جلب الوظائف ا��يدة والاستقرار الاقتصادي قطيعة وا��ة للإسلامي�ن 

 )Gerges 2013, p. 390(والشفافية والشمولية. 

  

ا��ماعات الإسلامية �� ج��ة ا��ياة السياسية العر�ية، و�عادة  2013بالإضافة إ�� ذلك، وضع التطور الدراماتي�ي للثورات منذ بدايات عام 

التعددية ال��امھ بمدى العامل الإر�ا�ي إ�� دائرة ا��سبان، ونماذج الانقلاب العسكر�ة ا��تلفة، وا��اجة الم��ة لمراجعة الإسلام المعتدل و 

ماعات الإر�ابية مثل الدولة الإسلامية �� العراق والشام وج��ة والديمقراطية. كما جلب ا��اجة لتفحص شامل للفرص الم�سارعة ل��وز ا��

  .2012الاستفادة من الثورة السور�ة �� عام النصرة التا�عة للقاعدة، وال�� تمكنت من 

  

 حول لمصر�ة ا ت�ناول �ذه الدراسة فقط ما يد�� با��انب المعتدل من الإسلامو�ة، وال�� تتألف �ش�ل رئ���� من أفرع جماعة الإخوان المسلم�ن

 ع�� مدى ال��ام�ا بالديمقراطية والتعددية، بالرغم
ً
ن م العالم العر�ي، و�أسما��ا ا��تلفة. وضعت �ذه التيارات الإسلامية السائدة خلافا

��امات . شابت الا��2013 تو�س والمغرب، خلال و�عد إخراج الرئ�س المصري السابق محمد مر��� �� عام  ال�س�يةالديمقراطية  اتالنجاح

، مما أدى لاحتجاجات شعبية �ائلة و�عب��ات معادية ��ماعة الإخوان المسلم�ن و�غي�� لعام واحدبا��كم السلطوي ف��ة حكم مر��� ال�� دامت 

، وذلك مع فوز ا��زب �� انتخابات حرة و�شك�Wolf 2014امل للنظام (
ً
ل ي). و�� أثناء ذلك، �انت تجر�ة حركة ال��ضة �� تو�س مختلفة جدا

ح�ومة ائتلاف مع حز��ن علماني�ن. و�� ظل تمرد ع�� النمط المصري وضغط علما�ي، قامت حركة ال��ضة بإراد��ا ب�سليم السلطة ���ومة 
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. كما ن�� الإسلاميون �� المغرب �� ممارسة التعددية و�شكيل ح�ومة ع�� النمط 2014للانتخابات العامة ��  م��قبة 2013مؤقتة �� أواخر عام 

واحتجاجات من��ه غ��ي، ووصول الزعيم التار���  2013عام ئتلا��. و�عززت م�انة حزب العدالة والتنمية ال���ي �� السلطة �عد انتخابات الا 

 رجب طيب إردوغان ليصبح أول رئ�س تر�ي منتخب �ش�ل مباشر.

 

إن الإسلامو�ة ظا�رة واسعة ومتنوعة تتضمن العديد من القناعات والاتجا�ات. لكن تركز �ذه الورقة ع�� الإسلامو�ة كحركة معتدلة، كما 

المعاصر، مع تفحص سما��ا ومدى ال��ام�ا بالديمقراطية والتعددية. يتضمن النقاش تك�نات بالس�نار�و�ات  والواقعتم رصد�ا من التار�خ 

  للإسلامو�ة �� المستقبل القر�ب. المتوقعة

 

  ما �� الإسلامو�ة؟

  

 ضمن ا��تمعات الإسلامية حول العالم. لم تكن �لم�� الإسلامو�ة و�سلامي �� السياق السيا��� 
ً
�عد الإسلام السيا��� ظا�رة حديثة �س�يا

حت حكم تمستخدمت�ن ب�ن ا��تمعات العر�ية والإسلامية إ�� ح�ن بداية القرن العشر�ن، و�� الف��ة ذا��ا ال�� سقطت ف��ا "آخر خلافة" 

  .1924طور�ة العثمانية �� عام الإم��ا

 

، والذي يتضمن "مقالات الإسلامي�ن") كتابھ المؤثر 936-874الأشعري ( نو ا��سب�شر العالم العقائدي المسلم المش�ور خلال القرن التاسع، أ

لامي وعلم العقائد أو ح�� الفقھ الإسمجموعة من الروايات المتنوعة من العلماء المسلم�ن. لكن لا توجد علاقة قر�بة ب�ن الإسلامو�ة ا��ديثة 

جزء من النظام السيا��� الطو�اوي. تمتلك الإسلامو�ة كإ��ا ظا�رة أيديولوجية تطمح لل��وز لكن ع�� النظر إ�� الشر�عة  أو "الشر�عة".

وان�ن ية والاقتصاد والقطموحات اجتماعية بالإضافة للسياسية، بحيث ��دف لإدخال الإسلام ��ذه الطر�قة �� السياسة والشؤون الدول

 المدنية والدستور�ة. يبدو أن التعر�ف الأدق لذلك �و ما ذكره أيوب، والذي وصف الإسلامو�ة بـ "ش�ل من تحو�ل الإسلام إ�� أداء من قبل

 سياسية" (
ً
 ). و�� ال��اية، �عد الإسلام السيا��� أيديولp. 2, 2008الأفراد وا��ماعات والمؤسسات ال�� تب�� أ�دافا

ً
وجيا سياسية معاصرة، بدلا

 أو طائفة دي�ية أو عقيدة.
ً
  من �و��ا دينا

  

ل. و إن شعار جماعة الإخوان المسلم�ن المصر�ة المش�ور: "الإسلام �و ا��ل"، �ش�� إ�� �ون الإسلامو�ة حركة اجتماعية سياسية �� المقام الأ 

 لكن الإسلامو�ة، كما �ش�� غر�غ بارتون،

  

 من القناعات، �� الطرف الأق��� الأول يوجد أولئك الذين ي�ادون يفضلون أن يحصل الإسلام ع�� اع��اف ملائم  ]�غطي[
ً
 واسعا

ً
طيفا

�� ا��ياة الوطنية فيما يتعلق بالرموز الوطنية. و�� الطرف الأق��� الأخر نجد أولئك الذين أن يحققوا التغي�� ا��ذري للمجتمع 

 �انت الوسا
ً
  ).Ayoob 2008, p. 2(ئل، والتحول إ�� ثيوقراطية مطلقة. والسياسة، أيا

  

 للقاعدة وأشبا��ا من ا��ماعات الدولية 
ً
لكن نمو التطرف الإسلامي وما �س�� بالإر�اب الإسلامي قد جعل ا��ر�ات الإسلامية مرادفة

)Cavatorta 2012a, Roy 2012a.(  

  

ما من حزب إسلامي واحد يمكن لھ ادعاء احت�ار �عب�� مع�ن عن "الإسلام" �� الفضاء  أنھ 2011أظ�رت الانتخابات التو�سية والمصر�ة �� عام 

 ،)2007( Dalacoura دالا�ورا إن التطرف الإسلامي، بالاقتباس من) Roy 2012dالسيا��� (
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. لقد تقدمت معظم ا��ر�ات الإسلامية �� الشرق 
ً
 فقط ضمن صورة أوسع وأك�� �عقيدا

ً
 واحدا

ً
و الأوسط ��طوات نح�ش�ل عنصرا

، نحو إدماج مبادئ حقوق الإ�سان والديمقراطية داخل خطا��م الأيديولو�� (و الاعتدال
ً
 )p. x، �ش�ل أك�� تحديدا

  

ة. مد، برزت العديد من ا��ماعات الإسلاميحإن جذور الإسلام السيا��� قديمة قدم الإسلام نفسھ. ففي الأيام والش�ور ال�� تلت وفاة الن�� م

 للإسلام كحل جا�ز لمشا�ل�م الاجتماعية أو الصراعات السياسية الناشئة، إلا أن الإسلامي�ن قد بروز إ��
ً
 و�الرغم من عدم دعو��م جميعا

��ة �� السلطات المعتو ان أك�� العلماء الساحة العامة �أحزاب سياسية أو علماء أو تجمعات طائفية تد�� المذ�ب (س��، شي��، علوي، إ��). �

عرفون �علماء الكلام. الكلام �و الفلسفة الإسلامية ال�� �س�� للوصول الساحة �م علماء العقائد، المتخصصون �� ا��دل وا��طاب، والذين �ُ 

  للمبادئ العقدية ع�� ا��دل.

 

As Euben (2006) explains, Muslim political theorists 

 ، فإن المنظر�ن السياسي�ن المسلم�ن)Euben )2006 إيو�ن وكما يو��

  

ل ل طبيعة السلطة السياسية ع�� س�يل المثال، والعلاقة ب�ن العقو �انوا ينخرطون �� سلسلة من ا��دالات ضمن التقليد الإسلامي ح

) 
ً
 )p. 298والكشف المعر��، وأ�سب الطر�ق لي�ون الفرد مسلما

  

وا للم يناقش الفلاسفة الإسلاميون المواضيع العقدية فقط، مثل الكتب المقدسة، والأن�ياء والرسل، وكيفية إثبات وجود الله وسيادتھ، بل دخ

 �� أك�� القضايا السياسية جدلية �� 
ً
 .الصميمأيضا

 

 ما يتم توظيف العلماء والنخبة الف
ً
واء كر�ة من قبل ا���ام المتدين�ن وغ�� المتدين�ن ع�� السمنذ المراحل المبكرة لدولة المسلم�ن، �ان عادة

،  12لت��ير والتلاعب والتأث�� ع�� ا��تمعات المسلمة فيما يتعلق باخ��اقا��م للنصوص المقدسة و�غطية أفعال�م غ�� المشروعة. وخلال الـ 
ً
قرنا

، كما لم يمضوا أ�عد من ذلك نحو تطو�ر أدوات لتحديد وحماية لم يتطور بال�اد العدد ال�ائل من ا��دالات إ�� علم سياسة إسلامي مستقل

ة اا��قوق السياسية والمدنية ال��صية وا��ر�ات العامة أو مشاركة السلطة. و�� الواقع، فإن التصور ا��ديث عن إعادة زرع الإسلام �� ا��ي

عشر والقرن العشر�ن الذين �انوا مدفوع�ن بتحدي  العامة واعتبار السياسة كجزء أصيل من الدين قد تطور مع مفكري القرن التاسع

رز �ؤلاء المفكر�ن جمال الدين الأفغا�ي ومحمد عبده ومحمد رشيد رضا، مؤسس ا��لة الفكر�ة المش�ورة بالتواصل المباشر مع القرب. من أ

 بآالمنار. 
ً
 جدا

ً
  رائھ الإصلاحية.و�ان حسن البنا، مؤسس جماعة الإخوان المسلم�ن، �عمل مع رضا و�ان متأثرا

  

� ضمن تقليد طو�ل من التجديد والإصلاح � ي�ب�� أن يُنظر ل�ا دين عقلا�يكعن الإسلام ا��قيقي  ةتصورات الأفغا�ي وعبده الإصلاحي إن

والآراء  ال��ك�� ا��اص لدى العلماء المسلم�ن ع�� العقيدةف). Euben 2006, p. 301التار�خ الإسلامي الفكري والفق�� ع�� مدى القرون (

يثة دوالتنظيم الإسلامي السيا��� قد استمر بالتوازي مع الدول الإسلامية الناشئة وح�� سقوط الإم��اطور�ة العثمانية وتأس�س دولة تركيا ا��

صدمة  . �عد ذلك �عام، أل�� أتاتورك ا��لافة العثمانية، وال�� مثلت1923) �� عام 1938-1881العلمانية ع�� يد مصطفى كمال أتاتورك (

، تم الفصل ب�ن الإسلام والدولة �ش�ل رس��. �استجابة 1924ومع إلغاء ا��لافة �� عام ). Al-Rahim 2011كب��ة للإسلامي�ن حول العالم (

 �Elhadj الو�ابيون ع�� السلطة �� الر�اض (�، و�عد أر�عة سنوات، استو 1928جماعة الإخوان المسلم�ن �� مصر �� عام  تلذلك، تأسس

2012.( 
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  جماعة الإخوان المسلم�ن

  

  ،)Wright )2012a رايت عندما، بالاقتباس من 1928بدأت الإسلامو�ة ا��ديثة كجماعة حول عام 

  

 ستة عمالٍ 
ً
ساخط�ن من شركة قناة السو�س المصر�ة. �انت بالأصل حركة اجتماعية  حشد معلم مدرسة ذو إثن�ن وعشر�ن عاما

 )p. 4ودي�ية لكن جماعة حسن البنا الصغ�� نمت لتصبح جماعة الإخوان المسلم�ن. (

  

 لتأس�س دولة 1949-1906كرَّس مؤسس جماعة الإخوان المسلم�ن، حسن البنا (
ً
إسلامية )، �عاليمھ لمواج�ة واقع سقوط آخر خلافة، �ادفا

 عابرة ل��دود. �انت الإسلامو�ة �� �ذه المرحلة المبكرة، أي خلال حياة البنا، مباشرِ 
ً
و�سيطة و�دت كمقابل للعلمانية. إن جماعة الإخوان  ة

�شو��ا.  دولة منذ 80تمكن من الان�شار �� أك�� من مؤسس �ش�ل فر�د  تنظيم، و�� يالمسلم�ن �� أول حركة إسلامية معروفة �� العالم العر�

  ودعت لدور أك�� للإسلام �� ا��ياة العامة وا��اصة، وذلك �� مقابل دعوة أتاتورك لتب�� مبدأ علمانية الدولة �� تركيا.

 

وضعت آراء حسن البنا عن أسلمة الدولة وا��ياة العامة أيديولوجية مطلقة عن الإسلام باعتباره ا��ل الوحيد للضعف السيا��� والتخلف 

قامت  الثلاثي�يات، أي �عد سنوات قليلة من تأس�س�ا، حيث ��والصراع العر�ي الإسرائي��. أصبحت ا��ماعة �شطة �� فلسط�ن  والإم��يالية

رفض البنا ذات نفسھ ). Hessler 2012قاومة الاحتلال ال��يطا�ي وغزو المستوطن�ن ال��ود الص�اينة (لمب��و�د الأس��ة وتدر�ب المقاتل�ن 

ة الإخوان جماع تم ا��امالصراع السيا��� ضمن ا��تمع المصري، وذلك بالرغم من واقع أنھ خلال الثمان�ن سنة القادمة، استخدام العنف �� 

.من قبل ا���ام المصر��ن 
ً
 باستخدام العنف أو الإر�اب المدفوع سياسيا

  

 عدم إضافة التدين إ�� حياة أبناء�ا، ع�� عكس جعلت جماعة الإخوان الإسلام �أيديولوجيا حديثة، وقامت ب�سي�س الإيمان الإسلامي، مخت
ً
ارة

�ذا يتعارض مع التوجھ الشر�� النقي عند العلماء (الفق�اء المسلم�ن والعلماء الدي�يون) ). Roy 2013ا��ماعات الدي�ية الإحيائية التقليدية (

تطبيق الشر�عة المعيار الوحيدة لأي دولة إسلامية. �عتقد العلماء بأنھ ي�ب�� ع�� الدولة الإسلامية أن تمتلك القدرة ع�� تطبيق  �عت��ونالذين 

�� أن الشر�عة من أع�� لأسفل، أو إعادة أسلمة ا��تمع ع�� طر�ق الإسلام.   Roy( ع�� من �و موجود �� السلطةواجب  ��إعادة الأسلمة وُ�دَّ

ن "ا��تمع" ي�بعث بالدرجة الأو�� م مرضضمن جماعة الإخوان المسلم�ن وا��ر�ات الإسلامية المشا��ة، ثمة شعور من�شر بأن س�ب  .)2013

 من الاس�بداد بالقوة من ا��ارج (
ً
  .)Abdo 2000, p. 8ا��يانة الداخلية، بدلا

  

 ل السبعينات قد ركز ع�� أف�ار مقاومة للإم��يالية و�موم اجتماعيةإن الفكر الإسلامي �� أواخر القرن التاسع عشر ومنذ الأر�عينات وخلا

اقتصادية، �� ح�ن ركز الفكر الإسلامي والدعوات الإسلامية �عد السبعينات ع�� القيم الأسر�ة، والشؤون الداخلية للدولة، والأعراف و 

وعلاوة ع�� ذلك، �انت شعارات ثورة ). Abdo 2000, Stepan 2012, Roy 2013ا���سية التقليدية، والتحول الديمقراطية والأصالة الثقافية (

 من الشعارات المعارضة للغرب والمعارضة لأمر��ا،  2011عام 
ً
من الشباب ما �عد الإسلامي غ�� المس�س أو �وادر الإسلامو�ة ا��ديدة فارغة

�� شوارع تو�س، وال�� �انت �� الواقع  2011ن�شر شعار ا�� معظم�ا ع�� �لمة واحدة: ارحل، ورددوا "الشعب ير�د إسقاط النظام". ت وركز 

 إ��، وح�� ميدان التحر�ر �� المصري، dégageتلفظ مثل ال�لمة الفر�سية الغر�بة 
ً
  اليمن و�ا�� الدول العر�ية. وصولا

  

 للمشاركة �� ا��ياة السياسية ودخلت �� سباق الانتخابات. و�الرغم من
ً
ة ا��امات جمال عبد الناصر ��ط لقد �افحت جماعة الإخوان دائما
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ب خلال منتصف الست�نات، وال�� يتم التأكد م��ا وقد أنكر��ا جماعة الإخوان، و�الرغم من التعذيب الكب�� الذي �عرض لھ مساج�ن قلا ان

 �� ثورات لم تنخرط جماعة الإ  ؛ا��ماعة، وع�� عكس ا��ماعات الم�شقة عن الإخوان مثل ا��ماعة الإسلامية وا���اد الإسلامي
ً
خوان مطلقا

 من ا�
ً
  ).Roy 2013ياة السياسية ا��ذرة لا تؤ�ل بال�اد أي جماعة لت�ون ثور�ة" (�مس��ة. "سبعون عاما

  

 متنظيما قد يتوقعھ المرء من عكس دولة قد فشل �� الضغط ع�� ا���ومات حول العالم، ع��  80ي �شر أفرعھ ع�� أك�� من ذال التنظيملكن 

 جيو اس��اتي�� جيد، كما ميعابر ل��دود 
ً
تلك مئات الملاي�ن من الأعضاء، سواءً أ�انوا �شاط�ن أو مجرد متعاطف�ن. لا تمتلك ا��ماعة تصميما

 عن خطا��ا العامة عن التضامن مع والانتماء للأمة الإسلامية، أ التنظيمتوقف يلكن لم . Roy (2013) روا يصف
ً
م حول ا��تمع المسل يإطلاقا

 العالم.

  

)، صاغ المفا�يم الأيديولوجية 1979-1903أحد أبرز الأيديولوجي�ن الإسلامي�ن المعاصر�ن، الباكستا�ي من أصل �ندي أبو الأع�� المودودي (

 �ش�ل جو�ري (
ً
 ،Ayoob (2008) أيوب وكما يؤكد). Ayoob 2008الرئ�سية ��ماعة الإخوان. �ان منظوره للإسلام سياسيا

  

السياسة فقط باعتبار�ا مركبة مشروعة ل�شر الو�� الإسلامي و�اعتبار�ا الوسيلة الوحيدة للتعب�� عن لقد وافق المودودي ع�� 

الروحانية الإسلامية، ف�� م�ان يمكن فيھ ر�ط التقوى الدي�ية بال�شاط السيا���، وتنقية الروح مع التحرر السيا���، وا��لاص مع 

 (p. 67). ىالطو�

 

، ي�ان المودودي أول مفكر إسلامي معاصر يكتب عن الدولة الإسلامية �� سياق أيديولو�� حديث. كتب البنا عن الدولة الإسلامية قبل المودود

 عن
ً
. �ان تصور المودودي عن الدولة الإسلامية ثمرة

ً
 أ�اديميا

ً
 لكن �انت كتاباتھ عبارة عن خطابات وخطب ورسائل �ش�ل رئ���� ول�ست بحثا

 عن الفكر السيا��� الكلاسي�ي �� بدايات الإسلام. إن انفجار أعمال الشغب العرقية والدي�ية �� موطنھ، شبھا�
ً
 �داثة و�التا�� جعلھ �عيدا

. �ان لدى الأخ��ة، وال�� أصبحت �عرف 1948القارة ال�ندية، عقب خروج الاستعمار، قد أدى ل�شكيل دول �ندوسية و�سلامية متفرقة �� عام 

و�لة الأو�� متناقضة ، وال�� قد تبدو للالوطنيةتان، تأث�ٌ� كب�� ع�� المودودي وأل�متھ الال��ام بالمف�وم ا��ديد عن السيادة ا��ديثة للدولة بباكس

إ�� احت�ام  ةبا��اكمية (السيادة الإل�ية)، وال�� تؤدي �� ال��ايمع مف�وم الأمة ال�ونية. و�� الواقع، �ان ��دف المودودي ر�ط مف�وم "الدولة" 

  ).Ayoob 2008المسلم�ن للشر�عة ع�� طر�ق الله (

  

أحد أبرز المفكر�ن أ��اب ال�ار�زما �� حركة الإخوان المسلم�ن �و سيد قطب، والذي يقال أنھ المسؤول عن ا���ادية المصر�ة وا��ماعات 

�� ظل نظام  1966أغسطس  29عسكري، وتم إعدامھ ��  السلفية، وال�� ان�شرت �� السبعينات. تم ا��كم بالإعدام ع�� سيد قطب �� قضاء

  جمال عبد الناصر.

  

حصل تطور جو�ري للإسلامو�ة خلال السنوات العشر�ن الأخ��ة، وقد أدت �� �عض الأوقات لوجود رسائل وأجندات متناقضة. حصلت 

. و�عد 1981أكتو�ر من عام  6لمصري أنور السادات �� الإسلامو�ة ع�� شعبية أك�� خلال السبعينات والثمان�نات، خاصة �عد اغتيال الرئ�س ا

�� مذلك بف��ة، تحولت الأنظار نحو أفغا�ستان ونضال ا��ا�دين الأفغان والانتصارات المرتبطة ��ا ضد السوفي�ت. وخلال ذلك، تم إ�عاد إسلا 

�� انقلاب عسكري، وذلك عقب  1992ية لإنقاذ �� عام أفر�قيا الشمالية �� ا��زائر من الوصول للسلطة، وذلك عندما تم طرد ا����ة الإسلام

. دخلت ا��زائر �� حرب أ�لية استمرت لعقد من الزمان، وال�� قتل ف��ا أك�� 1962فوز الإسلامي�ن �� أول انتخابات حرة من الاستقلال �� عام 

 ع�� حسابات ا��ماعات ، �انت الن�يجة الدمو�ة لأول انتخابات ديمقراطيRoyمد�ي. و�الاقتباس من  200000من 
ً
 واسعا

ً
ة �� العالم العر�ي تأث��ا
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  .(Roy 2012c, p. 11)الإسلامية ع�� المنطقة" 

  

أصبح المسلمون العاديون م����ون من إراقة الدماء الذي سب��ا التطرف العنيف. كما أدى ��م القتل وخلال العشر�ن سنة ال�� تلت ذلك، 

فھ التطرف الإسلامي
َّ
 مصا�� مختلفة بال�سبة لل�سليح والدمار الذي خل

ً
 .(Roy 2012c)وا���اد  قد ولد �� ��وتھ أيضا

  

 من العالم العر�ي، بدأ يخرج صوت جيل جديد يندد ببعض 
ً
وكن�يجة لفشل جماعة الإخوان �� تحقيق تجاح م��وظ �� أي م�ان تقر�با

القديمة والشابة تنعكس �� التغ��ات الداخلية ا��اصلة ضمن تيار التصورات الأيديولوجية القديمة. إن الندية القائمة ب�ن الأجيال 

 أك�� للتعد
ً
ية دالإسلامو�ة. فا��يل الشاب، ع�� عكس ا��رس القديم الذي �ستمر �� السيطرة ع�� المراتب العليا وصناعة القرار، �ان متحمسا

  وتب�� التصورات اللي��الية مثل الديمقراطية وتداول السلطة.

  

الرئ���� �� التطور السيا��� والثقا�� ��ماعة الإخوان �و التوجھ نحو ما سموه بـ"الدولة المدنية"، وال�� تدمج المثال الطو�اوي عن  إن ا��انب

خطاب حركة الإخوان المسلم�ن عن ف. (Tudoroiu 2011)الشر�عة بنظام ديمقراطي يف��ض أن يح�� مجموعة واسعة من ا��ر�ات المدنية 

  بداية الألفية، وال�� �ان  الديمقراطية خلال

  

ل الديمقراطية ال��لمانية، وا��ر�ات السياسية ال�املة و��اية جميع القوان�ن  يتم مواج���ا بقمع الأنظمة السلطو�ة العنيف، قد حوَّ

 �� ا��ركة المناصرة للديمقراطية ا
ً
�� لالاست�نائية إ�� دوافع مركز�ة لرسال��ا وحملا��ا. بل أصبحت ا��ركة ح�� أك�� وأك�� القوى تأث��ا

 .(Tudoroiu 2011, p. 384) 2006-2004لف��ة قص��ة ب�ن  عاشت

 

 من إحداث �غي�� حقيقي
ً
 لكن �ذا التحول ا��و�ري �ان ن�يجة لنقاش جد�� معقد وقد لمس �� معظمھ المفا�يم السياسية والاس��اتيجية، بدلا

�� الأيديولوجيا. وعلاوة ع�� ذلك، تخ��� مجموعات حقوق الإ�سان من قيام ا���ومة ال�� �سيطر عل��ا جماعة الإخوان من فرض قيود 

ن من أداء الرئ�س مر��� �ذه ا��اوف وأثارت العلماني�ن واللي��الي� مشا�داسية صارمة ع�� ال�ساء والمسيحي�ن الأقباط. أشعلت اجتماعية وسي

 ا��صول ع�� حصة �� الكعكة، أو إيجاد أرضية مش��كة مع جماعة الإخوان وأجند��ا. ��والمسيحي�ن الذين فشلوا 

  

  دةما �عد الإسلامو�ة والإسلامو�ة ا��دي

  

ستخدم مصط�� الإسلامو�ة ا��ديدة �ش�ل واسع �� العشر�ن سنة الأخ��ة ع�� الصعيد الإعلامي، ثم من قبل الأ�اديمي�ن من مختلف لقد بات �ُ 

 Roy وBoubekeur و  Ibahrine (2012)و Khalifa (2012)المؤسسات، وذلك لوصف ظا�رة الإسلام السيا���. استخدم أ�اديميون من أمثال 

�ذا المصط�� من دون �عر�فھ، لكن يبدو أ��م عنوا بھ ما �عرف بالإسلامو�ة المعتدلة وال�� ترتبط �� معظم�ا بحر�ات الإخوان المسلم�ن،  (2012)

  وقد تمتد إ�� حزب العدالة والتنمية ال���ي.

 

  �ش�� مارك ليفاين إ�� �ذا الارتباك الاصطلا�� �� الفقرة التالية:

  

ا وراء" ا��دود التقليدية لما يصفھ الباحثون ب ـ"الإسلامو�ة" موضاع ال�� وجد�ا ب ـ"ا��ديدة" أو "ما �عد" أو "إن ما يجعل الأ��اص والأ 

لا ي�ون  بحيث(أي ال�شاط السيا��� أو الاجتما�� القائم ع�� أسس دي�ية) �� أ��ا �عمل ع�� إعادة �عر�ف للإسلام و�شاط المسلم 
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" بالش�ل  �و إسلامي أو منظور عقدي أرثوذك���لوك أو اعتقاد مع�ن ل�شر�ع منبع س
ً
المعيار الرئ���� ل��كم ع�� ما إذا �ان "إسلاميا

  ).Boubekeur and Roy 2012, p. 206المناسب أم لا (

 

ضاء ، باستخدام �عب�� "الإسلامو�ة ا��ديدة" لوصف الأع)2012b( "الإسلاميون قادمون: من �م ع�� ا��قيقة"قام رو��ن رايت، مؤلف كتاب 

، وال�� ]الم��جم –حزب العدالة والتنمية [ حزب ال��ضة التو���� وحزب ا��ر�ة والعدالة المغر�يالمعتدل�ن من جماعة الإخوان وأفرع�ا، مثل 

 من تطبيق�ا ا��ر لغاياتتحظى �سمعة �و��ا متقدمة و�راغماتية وتتعطش 
ً
 ديدة،. �� �ذا الصدد، يمكن وصف الإسلامو�ة ا����الشر�عة بدلا

 ب�لمات رو��ن رايت، بالتا��:

  

، خب��ة ونا��ة �� منظور�ا السيا���. ترتبط الشر�عة بال�سبة ل�م بالقيم ]من الأش�ال التقليدية الأخرى من الإسلامو�ة[أك�� مرونة 

�� محدد. دين من دون ر�ط �ل موقف بنص كوا��ضارة والسياق السيا���. �س�� الإسلامو�ة ا��ديدة للغايات ال��ائية للشر�عة ل

و�عتقدون بأن الإسلام دينامي�ي ولا يضع قوان�ن ومعتقدات ثابتة، بل �و نظام إيما�ي عضوي يمكن أن يتكيف مع أو �ع�ش مع 

الأزمات. يمكن أن ت�ون الإسلامو�ة ا��ديدة تقدمية بل ولي��الية �� �عض الأمور. تثق الإسلامو�ة ا��ديدة بالباحث�ن الإصلاحي�ن 

)2012b, p. 9(.  

 

فكر�ن لميضع رايت الإسلامو�ة الس�ية �� ثلاثة فئات: �ش�� الفئة الأو�� إ�� الإسلامو�ة الكلاسيكية، وال�� تتضمن �ش�ل رئ���� السلفي�ن و�عض ا

، والفئة الثالثة
ً
� ما �عد � شديدي الكلاسيكية من جماعة الإخوان مثل سيد قطب، و�ش�� الفئة الثانية إ�� الإسلامو�ة ا��ديدة الموصوفة آنفا

  .(Wright 2012a)فصل�ا للقيم عن السياسة"  مالإسلامو�ة، وال�� "تل��م بفصل الدين عن ا��طاب السيا���، بالرغم من عد

  

قياء تبناء ع�� تص�يف رايت، لن تحتفي ما �عد الإسلامو�ة بالعلمانية الكلاسيكية، لك��م لن يروجوا للشر�عة. قد ي�ونون �م �أفراد مسلم�ن وأ

 للقيم والأخلاق بأن ت�ون محور�ة �� ا��ياة السياسية. �ش�� رايت إ�� حزب العدالة والتنمية ال���ي كمثال مناسب ع�� ما �و�لق
ً
د عون اعتبارا

 من تقديم �عر�ف عل�� فلكن تص�يف رايت يقدم فقط توصي. (Wright 2012b)الإسلامو�ة 
ً
 لقيم الإسلامو�ة ا��ديدة و�عض �شاطا��ا، بدلا

ً
ا

 من��ية لتفر�ق�ا عن الأنماط الأخرى من الإسلامو�ة.أو 

  

�لمة "الإسلامو�ة ا��ديدة" ليصف �ذه الأحزاب الإسلامية القديمة ال�� تواجھ مرحلة جديدة  Roy (2012c) روا و�� ورقة حديثة، �ستخدم

 إ�� التغ�
ً
ية. �ات ال�ائلة �� الأيديولوجيا والسياسات اليوممن التحولات، من فقدان المشروعية �� ظل الأنظمة القديمة، إ�� السلطة، مش��ا

 و�حسب روا: 

  

إن الإسلامو�ة ا��ديدة ستقوم �ش�ل م��ايد بمزج ا��داثة التكنوقراطية وقيم ا��وار. لا يمكن ل��ر�ات ال�� دخلت التيار السيا��� 

 من إ�عاد فئة كب��ة من
ً
الناخب�ن الذين ير�دون الاستقرار والسلام،  أن تدير ظ�ور�ا عن ا��ياة السياسية متعددة الأحزاب خوفا

  .(2012c, p. 18)ول�س الثورة 

  

لوصف التدين ا��ديد المرتبط بالثورات العر�ية مصط�� "الإسلامو�ة ا��ديدة" �ش�ل مختصر  Cavatorta (2012a) �افاتورتا �ستخدم

  بما �عد الإسلامو�ة. Bayat (2007) بيات وصل��ا التلقائية بمأسسة الإسلام السيا���. و�بدو أنھ �ع�� بھ ما دعاه
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 عن أجند�� Gerges (2013) جرجس ضمن السياق ذاتھ، لاحظ
ً
التقليدية الداعية لتأس�س دولة  اأن الأحزاب الإسلامية تتحرك ببطء �عيدا

ينفذ �� ا��تمع و�تقبل التعددية  ’إسلام مد�ي‘جديد يتمركز ع�� بناء  ا�تمامتوجھ نحو تإسلامية سلطو�ة وفرض القوان�ن الإسلامية، "و 

 الأحزاب الإسلامية �ش�ل م��ايد أحزاب أصبحتالسياسية". 
ً
 �ضيفو  "خدمية" مشغولة بتقديم خدمات اجتماعية ومنافع محلية عامة. ا

  جرجس:

  

لسوق، الأعمال ولي��الية انمط من الروابط مع طبقات رجال لنقطة ارت�از الذي يمثل تدينھ القروي ال��جوازي بإن النموذج ال���ي، 

 
ّ

 ك���ء يذكِ
ً
 .(p. 391 ,2013) ر بأن الإسلام والرأسمالية تدعم �عض�ا وتت�امل مع �عض�ا �عمل أيضا

  

ال�سعينات الذي اجتمع حول الرئ�س الإصلا�� محمد ختامي، وأطلق  أواسطبروز الشباب الإيرا�ي ا��ديث ��  Bayat (1996)لاحظ بيات 

 بتحديث المصط�� ليتضمن الفصائل الم�شقة عن جماعة الإخوان �� مصر مثل حزب الوسط، وال�� سلامي�ن. الإ عل��م اسم ما �عد 
ً
وقام لاحقا

ما �عد الإسلامو�ة  Bayat (1996)حاولت خلال أواخر ال�سعينات نيل الشرعية، ثم حركة كفاية لأيمن النور خلال بداية الألفية. �عرف بيات 

  بـ

�� ضمن ح وذلك �عد ف��ة من التجر�ة، ف��ا، الدعوات والطاقات والرموز وموارد الشرعية لدى الإسلامية م��كة،ا��الة ال�� تصبح 

 نحو دين 
ً
داعم��ا الذين �انوا متحمس�ن ل�ا ذات مرة. ��ذه الطر�قة، ل�ست ما �عد الإسلامو�ة معارضة لما �و إسلامي، بل �عكس ميلا

  .(p. 45) معلمن

 

 .Roy (2011a)مع �عر�ف روا  ي�شابھ �عر�ف بيات

  

حركة ما فأي ع�� أن ما �عد الإسلامو�ة لا �ع�� معارضة ما �و إسلامي ولا �ع�� العلمانية،  �Bayat (2011)عد خمسة عشر سنة، شدد بيات 

 ع�� حقوق المدني�ن. إ��ا تطمح ��تمع تقي ضمن �عد إسلامو�ة 
ً
  قراطية.دولة ديملا تتمسك بالدين �ش�ل كب�� وحسب بل تركز أيضا

  

احتجاجات شباب إيران ا��ديثة بأ��م ذات الأ��اص الذين ملئوا شارع بورقيبة أمام مب�� وزارة الداخلية التو����  Bayat (2011)يصف بيات 

بالملاي�ن �� ميدان التحر�ر مما أدى للإطاحة بالدكتاتور المصري حس�� مبارك. من  تظا�روا، و�أ��م ذات الأ��اص الذين 2011يناير  ��14 

ضمن نقاط ال�شابھ ب�ن �ذه ا��موعات �و ف�م الطبيعة ا��يو�ة لمواقع التواصل الاجتما�� �� �شاط�م السيا��� وممارس��م للإسلام. ��ذه 

  .(Bayat 2011)مية المنظمة السابقة وتزعمت الطر�ق قد تفوقت ع�� ا��ر�ات الإسلا  2011الصورة، ت�ون ثورات عام 

  

 الطو�ى، "لا �ع�� أن الإسلامي�ن قد اختفوا، لكن Roy (2011a)إن التغ��ات ال�� أدت لما �عد الإسلامو�ة �� العشر�ن سنة الماضية بحسب روا 

سلامو�ة �إطار عمل وعلاوة ع�� ذلك، برزت ما �عد الإ  .(.n.p)اس��اتيجية" -ال�� قدمو�ا لم ت��ب الوقا�ع الاجتماعية والسياسية وح�� ا��يو

. يمكن للمسلم�ن أن يبقلأ تحظى فيھ السياسات الإسلامية بفرصة 
ً
ع�� حرص  مسلم�ن أتقيات و�حافظون �� نفس الوقت وان ت�ون أك�� شمولا

  .(Bayat 2011)ل�شكيل دولة ديمقراطية 

  

�ة ا��اص ب�يات، معت��ين أن ما �غ�� ل�س �و الإسلام و النقاد ع�� مف�وم ما �عد الإسلامخلال أواخر ال�سعينات و�داية الألفية، تجادل 

  السيا��� (أي ممارسة السياسة ضمن إطار إسلامي) بل ���ة ثور�ة بالتحديد ع��ا فقط.
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  أن Esposito and Burgat (2003)من ج�ة أخرى، حا�� إسموس�تو و���غات 

  

إن إعادة تأكيد الإسلام �� ا��ياة السياسية للمسلم�ن يتحدى اف��اضات وتوقعات نظر�ة التحديث والتنمية ال�� ت�بأت بأن التحديث 

 مع ا��داثة والديمقراطية وا��تمع
ً
. و�التا��، سائل الكث��ون ما إذا �ان الإسلام متلائما

ً
�ا  ومغرَّ

ً
 معلمنا

ً
 تقدميا

ً
ت ايتطلب مجتمعا

  .(p. 3)والتعددية المدنية 

 

 ،�� �ذا السياق، اق��ح إسموس�تو و���غات أن ما �عد الإسلامي�ن �م �عيدون أسلمة مجتمعا��م والعالم، ول�س ع�� نقض الأسلمة أو العلمنة

 كما قدم بيات وروا �� مف�وم�م عن ما �عد الإسلامو�ة.

  

 لوجھ مع الإسلام السيا���"علاوة ع�� ذلك، �� كتابھ 
ً
)، اختلف فرا�سيوس بورغات مع Face to face with political Islam( )2003 " (وج�ا

 السيا��� ومف�وم ما �عد الإسلامو�ة. نظر بورغات إ�� "فشل الإسلام السيا���" زميلاه أوليفيھ روا وجيل�س كي�يل فيما يتعلق بفشل الإسلام

 لفكرة انحسار الإسلامو�ة 
ً
بحسب بورغات، ف، وا���ر المؤسس لمف�وم "ما �عد الإسلامو�ة". Roy (1994)ورا  مقابلبطر�قة تجعلھ سباقا

�ز�مة ن ملعدم تمكن العديد من ا��ر�ات بال�سبة لأتباع فرضية ما �عد الإسلامو�ة، إن فشل أو "انفصال" الإسلامو�ة �� ن�يجة رئ�سية 

يبدو أن ا����اء الفر�سي�ن �� الإسلام السيا��� قد تأثروا بتعرض�م بالأحداث ا��يطة ��ز�مة . (Burgat 2003, p. 180)الأنظمة الدكتاتور�ة 

أن  The failure of political Islam) 1994ج��ة الإنقاذ �� ا��زائر �� ال�سعينات. يؤكد أوليفيھ روا ع�� قارئ كتابھ "فشل الإسلام السيا���" (

  .(p. 27)اذ سيظ�ر فقط مدى ا��واء �� و�م "الدولة الإسلامية"" "الوصول للسلطة ��ر�ات مثل ج��ة الإنق

  

 لكن ر�ما �ان روا سيصل إ�� خلاصة مختلفة إذا راجع فكرتھ عن ��وة الر�يع العر�ي. بالرغم من أن ا��ماعات الإسلامية لم تكن رائدة �ذه

  .(Bayat 2011, Roy 2011b, 2012b)ة ما �عد الإسلامو� من أفراد �ؤلاء �م الثورات، خاصة �� تو�س ومصر، بل �ان

  

  1994تم الت�بؤ بھ بناء ع�� معياره �� عام قد الإسلام السيا��� �عد الثورات العر�ية  فشلإن إصرار روا ع�� 
ً
عن عدم تطبيق الشر�عة، بدلا

  .(Roy 2012d)من الاستحواذ الفع�� ع�� السلطة السيا��� 

  

 أن عمليات إعادة الأسلمة والتحديث ل�ست حصر�ة  Burgat (2003)يم��� بورغات 
ً
أك�� من ذلك لي�تقد مرو�� "ما �عد الإسلامو�ة"، مب�نا

 :مش��ك�ش�ل 

 

 لا ت�بع المش�لة من اع��اف ما �عد الإسلامو�ة با��داثة بقدر ما �� من الطبيعة المتأخرة ل�ذا الاع��اف: فقد �انت �ذه ا��داثة ظا�رة

 .(p. 221)عن خطاب الفاعل�ن السياسي�ن المعني�ن منذ مدة طو�لة، ح�� لو �انت مُنكرة عن عمد و�ش�ل صر�ح 

 

 من الباحث�ن الأ�اديمي�ن مثل إسباس�تو وفولر و�ليندر و�ن�يلس الذي يدعمون �ذا التصور 
ً
 .p)أعطى بورغات أمثلة عن وجود عدد قليل جدا

221). 

  

� المنفى �ضمن السياق التو����، ع�� س�يل المثال، فإن التدين ا��ديد وتب�� ا��داثة قبل الثورة (ب�نما �ان معظم زعماء ال��ضة والداعم�ن إما 

 دأو ال��ن) قد أثر �� الطر�قة ال�� أعادت ف��ا حركة ال��ضة تأس�س نفس�ا وسلوك�ا و�غ���ا، إ�� حد ما، خلال إعادة إحياء�ا �� تو�س �ع
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 .(Cavatorta 2012a) 2011يناير 

  

داث ات. است�تج زعماء ال��ضة أن أحتصنف ال��ضة كـ"ما �عد إسلامو�ة" ضمن داعم��ا ومر����ا وناخب��ا، وذلك بحسب توصيفات روا و�ي

انوا س�بقون �� �ثورة الياسم�ن ال�� أطاحت ب�ن ع��، بالرغم من أ��ا لم تولد من حركة منظمة، أثب�ت أ��م إذا لم ي��قوا بتوج�ات ا��تج�ن، 

). سعت ال��ضة لقلب الصيالقاع إ�� الأبد. (�ذا لا �ع�� قول أن زعماء وداع�� ال��ضة لم �شار�وا بالاحتجاجات �أفراد، بل �
ً
غة م شار�وا فعليا

:
ً
 القديمة لـ"الإخوان" إ�� حزب سيا��� حديث حقا

  

 (العائلة، 
ً
 م��م ��شد جم�ور ناخب�ن أوسع من المسلم�ن المتدين�ن، و�عادة صياغة المعاي�� الدي�ية إ�� قيم محافظة أك�� ا�ساعا

ً
سعيا

 ,Roy 2011a) ظاميةنيولي��ا�� نحو الاقتصاد، وتب�� نظام دستوري و�رلمانية وانتخابات الملكية، أخلاقيات العمل، الثقة) وتب�� توجھ ن

n.p.). 

 

 حول كيفية فشل الإسلامو�ة �� ا���ومة �� أواسط ال�سعينات 
ً
 م�ما

ً
د ققدم ا��زب ال���ي ا��اكم حزب العدالة والتنمية و�ش�ل مشابھ مثالا

 من. (Cavatorta 2012a)نتخابية ��زب العدالة والتنمية لا نجاحات االأدت إ�� إعادة التفك�� ف��ا، وال�� أدت �� ال��اية لتقديم سلسلة من 

 من ذلك، الم��وظ �نا �و حقيقة أن حزب العدالة والتن
ً
مية و�سلام�� ال��ضة لم ي��وا با��طاب التقليدي ضمن حركة أو حزب. و�دلا

. لوطنيةافرض الشر�عة إ�� الديمقراطية والدولة صنعت ا��ماعات ك�ل �ذه التعديلات، وال�� ���ت أخطا��م السابقة وغ��ت أولو�ا��م من 

فراد المنتم�ن لذات الأحزاب الإسلامية، لكن مع مصا�� ناشئة، �� حقبة مع قوان�ن وقيود جديدة. إ��م ل�سوا ما �عد إسلامي�ن، إ��م إ��م ذات الأ 

  إسلاميون برؤ�ة جديدة للعالم.

  

وجية، إلا أن التحولات الأيديولبالرغم من احتواء�ا ع�� �عض فإن الإسلامو�ة ا��ديدة اس��اتيجية تكتيكية أك�� من �و��ا أيديولوجيا جديدة. 

قد يرسم  ،التغ��ات ل�ست �� الأسس. تبقى الإسلامو�ة ا��ديدة مؤمنة اتجاه حلم خلق دولة مب�ية ع�� الشر�عة، مثل الإسلامي�ن القدامى. لكن

إسلامية.  ل��اية إ�� تأس�س دولة�ذا �عض الالتباس، كما �ان يميل الإسلاميون ا��ديد مثل إردوغان والغنو��� لتبديد فكرة أ��م �سعون �� ا

 من الأ�داف الوا��ة، معتمدين ع�� توجھ تدر���، يتطلب الص�� 
ً
�� ا��قيقة، يفضل الإسلاميون ا��دد ال��ك�� ع�� الاس��اتيجية بدلا

�ل خاص والتنمية �ش والتنازلات والسر�ة �� �عض الأحيان، ول�س الشعارات الفضفاضة وال��و�وغندا العاطفية. يؤكد زعماء حزب العدالة

  ع�� أ��م ل�سوا إسلامي�ن، وأ��م علمانيون متحمسون ولا يمتل�ون أي نية لتطبيق قانون الشر�عة.

  

 من الإس
ً
م لا لن يم��� الغنو��� ل��وج للعلمانية، أو إسقاط قوان�ن الشر�عة من أجندة ال��ضة. لكنھ اع��ف بأن العلمانية يمكن أن ت�ون جزءا

 بجلب �عاطف النخب العلمانية التو�سية . (Ghanouchi 2013, pers. comm., April)لسلطات �وسيلة للفصل ب�ن ا
ً
وفاج��م حيث قام سابقا

 إ�� �ذه المواضيع  2012مارس  ��2 محاضرة قدم�ا �� مركز أبحاث �� 
ً
  .(Ghanouchi 2012, p. 15)مش��ا

 

مي�ن الذين أتوا �عد الر�يع العر�ي �م معتدل�ن ومتلائم�ن مع الديمقراطية. بل ، اعت�� أولفيھ روا أن الموجة ا��ديدة من الإسلا ��2012 عام 

  خطا أ�عد من ذلك ليناقض نظر�اتھ السابقة ع�� است�تاج التا��:

  

، أصبح الإسلام السيا��� والديمقراطية م��ابطان. فقد عفا الزمان عن النقاش حول 2012منذ بداية الثورات العر�ي �� أواخر عام 

  .(.Roy 2012b, n.p)ما إذا �انا متلائم�ن. فلم �عد الآن أن �ع�ش الطرفان من دون الآخر 
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ل �ذا التصور الأخ�� �ل إسلامي إ�� ما �عد إسلامي   عن أن الإسلامو�ة والإسلامي�ن حوَّ
ً
 مع الديمقراطية وجعلھ بمثابة معيار، مع��ا

ً
أصبح متوافقا

، بحكم إعادة النظر ومراجعة براد�غما��ا القديمة. لكننا نم�� إسلام�
ً
دي�ن ما �عد الر�يع العر�ي �ؤلاء عن الإسلامي�ن التقلي �لم يفشلوا تماما

  ع�� تص�يف�م �إسلامي�ن جدد.

 

 لل
ً
مركز ا��دال الأيديولو��، بالرغم من أن �عض الزعماء الإسلامي�ن الإسلام مع الديمقراطية  توافقثورات العر�ية الأخ��ة، لم �عد سؤال نظرا

 مع  Bayat (1996)ال�امشي�ن وأتباع�م �ش�ون بمثل �ذا التوافق. إن ما لاحظھ بيات 
ً
�و بروز ش�ل جديد من التدين، والذي يبدو أك�� تناغما

، ةروح الديمقراطية. وعلاوة ع�� ذلك، لاحظ روا أن �عض المفكر�ن الإسلامي�ن المعتدل�ن الذين �ع�شون �� المنفى خلال العشر�ن سنة الماضي

اطية بل حوا�� العشر�ن سنة من الر�يع العر�ي أن الديمقر مثل راشد الغنو���، الشر�ك المؤسس ��زب ال��ضة التو����، قد وصلوا إ�� ن�يجة ق

فقد أصر الغنو��� ع�� �ذا منذ تأس�س حركة الاتجاه . (Roy 2012b)�انت أداة أفضل لقتال الديكتاتور�ات مقابل الدعوة ل���اد أو الشر�عة 

  :1981الإسلامي �� يونيو من عام 

 

لنا �� ذلك اليوم أننا حركة ديمقراطية. و�عد ذلك، قمنا بمراجعة الكث�� من لقد تب�ينا التوج�ات الديمقراطية �ش�ل �امل وأع

المفا�يم، ع�� رأس�ا السيادة، باعتبار�ا نا�عة من الشعب ول�س من الله. بدأنا التمي�� ب�ن الإسلام كمرجعية ومصدر للسلطة. إن 

 للسلطة لأي أحد! فالشعب �و ا���ة الوحيدة الذي يؤ 
ً
 ,Ghanouchi, interview)�د السلطة و�عط��ا الشرعية الإسلام ل�س مصدرا

April 2013).  

 

  سمات الإسلامو�ة ا��ديدة

 

ظا�رة الإسلامو�ة ا��ديدة قد بدأت خلال ف��ة ال�سعينات مع الزعيم الإسلامي السودا�ي حسن ال��ا�ي، الذي أثر  سي�ون من العدل القول أن

و�الإضافة إ�� ذلك، جعلت . (Ghannouchi 2011)ع�� زعماء وناشط�ن آخر�ن من جماعة الإخوان �� المنطقة، بما ف��م راشد الغنو��� نفسھ 

 الإسلاميان عمر �ش�� وحسن ال��ا�ي) نظراء�م الأتراك يؤسسون تجارب "ا��كم الإسلامي" السابق
ً
ة (ما عدا الانقلاب السودا�ي الذي قاده سرا

)، 2011-1926أول سلطة إسلامية علمانية حديثة مش��كة. دخل حزب الرفاه، الذي ي��عمھ أبو إسلاميو تركية ا��ديثة، نجم الدين أر��ان (

والذي استمر لعام واحد قبل أن قيام ا���ش ال���ي والنخبة العلمانية  تا�سو �شيلرر�ق القو�م بزعامة مع حزب الط ��1996 ائتلاف �� عام 

، و�و رجب طيب إردوغان، محافظ مدينة إسطنبول بتحطيم حزب الرفاه
ً
. قادت الصدمة والفشل السيا��� الطر�ق أمام زعيم أك�� شبابا

 ���ة ال��كية من الإسلامو�ة ا��ديدة.النا��، لمراجعة من��يات الائتلاف وشق طر�ق ال

 

 مثل رئ�س الوزراء إردوغان قد صنع متا�ة لغو�ة. فقد رفض إردوغان أن يوصف بإسلامي أو 
ً
 و�راغماتيا

ً
 مح��فا

ً
 شابا

ً
 إسلاميا

ً
سلامي إإن زعيما

 من ذلك أن يد�جديد. وفضَّ 
ً
أنكر حزب العدالة والتنمية ). Kuru 2013( �علما�ي جديد ودعا لعلمانية جديدة لا تتعارض مع الإسلام �ل بدلا

، بالرغم من روابط إردوغان القو�ة مع حر�ات الإخوان المسلم�ن �� العالم العر�ي، ودعمھ لق
ً
 جديدا

ً
 إسلاميا أو إسلاميا

ً
ايا�م ضأن ي�ون حز�ا

 منذ الثورات العر�ية، خاصة �� تو وتقديمھ للدعم اللوجس�� والأ�ادي�� والاتفاقات الاقتصادية والتجار�ة مع ا���ومات 
ً
�س المنتخبة حديثا

  ومصر. لكن مف�وم العلمانية

  

تم �عر�ف حزب العدالة والتنمية من قبل غالبية ا��اكم الدستور�ة ال��كية ب�ونھ "معادٍ  2008بحكم أنھ �� عام ي�نوع �ش�ل كب��، 
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ً
  (Kuru 2013, pp. 1–10)للعلمانية" ولم ي��حزح عن �ذا الوصف كث��ا

 

 للاختلافات والتجارب التار�خية �� الصراع ا��ا�� ب�ن الإسلا 
ً
و�ة م�� ح�ن يصعب مقارنة حزب ال��ضة التو���� مع حزب العدالة والتنمية نظرا

ت ا، إلا أن زعماء مثل راشد الغنو��� �عتقد بأن حركة ال��ضة س�سلك طر�ق حزب العدالة والتنمية وستحقق ذ(Torelli 2012)والعلمانية 

ل زعماء جماعة الإخوان العرب مثل الغنو��� و�وسف القرضاوي وسليم العوا �ش�ل تدر��� �عر�فات ا��زب عن الدولة  النجاح. لقد حوَّ

 لإدخال ا��زب مع
ً
لتدين ا والمواطنة والأمة الإسلامية والمشاركة السياسية �� العشر�ن سنة الأخ��. سي�ون �ذا التحول �� الأيديولوجيا ضرور�ا

نتخابات حرة ل�م. الشبا�ي ا��ديد، و�م أدوات التغي�� �� الثورت�ن التو�سية والمصر�ة، و���يع�م ع�� الالتحاق أو التصو�ت ل��زب �� أول ا

  .Roy (2011b)وروا   Bayat (2011)من �نا شاركت القوات المسماة بما �عد الإسلامية �ذه الأحزاب ا��ددة �عد الثورات العر�ية بحسب بيات

  

 �� مقالة حديثة، استخدم روا �لمة "الإسلاميون ا��دد" لوصف �ذه الأحزاب الإسلامية بالتحديد ال�� تمر �� مرحلة من التحولات، من اللا

عد �مشروعية �� ظل الأنظمة القديمة، والتغ��ات ال�ائلة والم��وظة �� الأيديولوجية وا��ياة السياسية اليومية. يمكن أن ينطبق مصط�� "ما 

 بالإسلامو�ة التقليدية أو يقرأوا ا
ً
، دبيا��األإسلامو�ة" ع�� الطلاب الشباب والرجال وال�ساء العاطل�ن عن العمل ا��دد الذين لم يلتحقوا مطلقا

 وواثقون بـ"وضعي��م الإسلامية" مثل أي إسلامي آخر. يمكن أن �ش�� �عب�� "إسلامي مس
ً
قل" إ�� تلك��م �� نفس الوقت متدينون ومل��مون دي�يا

، لكنھ يبقى خارج الأحزاب والتنظيمات السياسية.
ً
 اجتماعيا

ً
 إسلاميا

ً
 ما �عد الإسلاموي الذي يمارس �شاطا

 

حزب ا��ر�ة والعدالة [ كما �و ا��ال �� تركيا مع حزب العدالة والتنمية منذ بداية الألفية، وحركة ال��ضة �� تو�س، وحزب العدالة والتنمية

�� مصر والمغرب، سمحت التطورات ا��ديدة والاس��اتيجيات ال��اغماتية للإسلامي�ن ا��دد من ا��صول ع�� نتائج �ا��ة �� �ل  ]الم��جم –

  .(Khalifa 2012) 2012و 2011عملية انتخابية منذ الثورات العر�ية لعامي 

 

رئ�سية التالية: تجديد التدين، والتدرجية، والتحديث، و�عادة بناء ع�� ذلك، يمكن أن نجمع سمات الإسلامو�ة ا��ديدة �� الاتجا�ات الستة ال

  �عر�ف الوطنية، وتحس�ن العلاقات مع الغرب، والاعتدال.

 

 لثورات الإعلام ) 1(
ً
إضافة أش�ال جديدة من التدين: تنعكس �ذه �� الممارسات الدي�ية اليومية ا��اصة والعامة لدى الإسلامي�ن، نظرا

اصل الاجتما��، والتلفز�ون، وموجة عالمية من الثورة وحر�ات "احتلوا الشارع" حول العالم. مثل �ذه الممارسات والاتصال، ووسائل التو 

  �� أواسط ال�سعينات. Bayat (1996)العلمنة الم��ايدة �� ا��ياة ا��اصة والسياق الاجتما�� كما لاحظ بيات ا��ديدة تتج�� �� 

  

روا و�يات أن ميل ما �عد الإسلامو�ة نحو العلمنة �و خيار اس��اتي�� وحر �� نفس الوقت، يف��ض الباحث ) التدرج �� الأسلمة: ب�نما �عتقد 2(

� �أن علمانية الإسلامي ا��ديد �� مجرد واقع فع�� والتدليل عل��ا �و أمر تكتي�ي فقط. �ذا السلوك الاجتما�� السيا���، والذي �سميھ تور�

Torelli (2012, p. 76) التطرف ( ب��عde-radicalization( ي�ب�� أن يف�م ضمن السياق التار��� للإسلامو�ة ا��ديدة وصراعات الإسلامي�ن ،

  ال���ي. حزب العدالة والتنمية ةا��دد نحو أ�داف�م. تدخل �ذه ا��طوة �� التب�� الرس�� وغ�� الرس�� لفكرة التظا�ر بالعلمانية ع�� شا�ل

 

 من النوع فيما يخص درجة تدين أفراده.إن طبيعة �ذا ا��زب ا��ديد 
ً
 أن حرك من الأحزاب السياسية يركز ع�� الكم بدلا

ً
ة من غ�� المفا�� إذا

ال��ضة �� تو�س، وحزب ا��ر�ة والعدالة �� مصر، وحزب العدالة والتنمية �� المغرب، وحزب العدالة والتنمية �� تركيا قد فتحوا أبواب 

عن دي��م وممارس��م الدي�ية. ضمن �ذه القوان�ن ا��ديدة، إن ال��ود والمسيحي�ن التو�سي�ن والمصر��ن العضو�ة لأي مواطن �غض النظر 
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  لد��م حر�ة الالتحاق ��ذه الأحزاب. لم تكن �ذه �� ا��ال �� ظل إجراءات جماعة الإخوان القديمة.

  

 ، إن ظا�رة الإسلامو�ة ا��د�Al-Rahim (2011)ش�ل مشابھ، كما ��ظ الرحيم، 
ً
 سياسيا

ً
يدة �ذه قد أدت إ�� ب�ئة أصبحنا ف��ا "نمتلك إسلاما

 إ�� أنھ �� �ذه الإسلامو�ة ا��ديدة، لا توجد "حملة 
ً
يظ�ر مثال حزب العدالة باسم الإسلام" �ش�ل وا��.  ]صر�حة[من غ�� إسلام"، مضيفا

�ل (الإسلامية) العامة، ب�نما تقاتل الفساد المنظم المرتبط �شوالتنمية ال���ي حملة اجتماعية محافظة فعالة، تتمسك بالأخلاق والفضيلة 

  واسع با��زب السيا��� الكما�� �سار الوسط الأقدم �� تركيا (حزب الشعب ا��م�وري).

  

  ب�ن نوع�ن من علمانية الدولة: Kuru (2013)من جوانب أخرى، يم�� �ورو 

  

  ، وال�� تتطلب من الدولة لعب دورٍ الصلبةأ) العلمانية (
ً
 خاصا

ً
لذي تتضمن الدول ا .�شطٍ �� اس�بعاد الدين من ا��ال العام، وجعلھ شأنا

  تحتفي ��ذا الش�ل من العلمانية فر�سا وتركيا (ما قبل حكم حزب العدالة والتنمية) والمكسيك وتو�س ح�� ال��ظة.

  

� الولايات المسيطر � ال��اد�غمالعمومي للدين. و�ذا �و ب) العلمانية السلبية: وال�� تتطلب من الدولة تب�� دورٍ سل�� اس�يعاب ا��ضور (

  ودول أخرى. والس�يغالالمتحدة و�ولندا 

  

وقد ن��، بمساعدة كب�� من حركة غولن، ��  ،لأسلمة ال�املةا ال��ا�ي نحو�دفھ  ضمن ةو م��� حزب العدالة والتنمية ال���ي نصف خط

مع �� الانتخابات خلال السنوات العشر الماضية، وجعل�م ي��اجعون إ�� ا��ت الصلبةتحر�ك تركيا نحو العلمانية السلبية ع�� �ز�مة العلمانية 

  .الصلبةس ولي�يا ومصر �و العلمانية السلبية ول�س إ�� تو� 2011. إن ما �ان يدافع عنھ إردوغان �� ز�ارات عام يةوالب��وقراطالمد�ي والإعلام 

  

 لدرجة موافق��ا �عدم تضم�ن الشر�عة كمصدر رئ���� ��ميع القوان�ن �� الدستور التو���� فيما �عد الثور 
ً
. ةمضت حركة ال��ضة التو���� كث��ا

، �� عشية 2011نوفم�� من عام  15اخ السيا���. �� كميل نحو العلمانية السلبية، بل خطوة تكتيكية تفرض�ا قيود المنلا تبدو �ذه ا��طوة 

 فوز حركة ال��ضة �� الاق��اع، و��نما �انت تفاوض الأحزاب العلمانية الأخرى ل�شكيل ح�ومة ائتلافية، وصف أم�ن عام حركة ال��ضة حمادي

، ا���ومة ا��ديدة با��لافة الإسلامية ال
ً
سادسة. أدت زلة اللسان �ذه إ�� قيام حزب التكتل ا��با��، الذي أصبح رئ�س الوزراء ا��ديد لاحقا

 �عد أن وعدوا با��صول ع�� مواقع ح�ومية قو�ة 
ً
  .(Chilton 2013)اللي��ا�� لتعليق مشاركتھ �� ا���ومة ا��ديدة، لكن وصلوا لتوافق لاحقا

  

وان مثل أعمال القرضاوي والغنو��� تم نقاش �ذه ا��يارات السياسية �ش�ل واسع آخر أدبيات النخب الأيديولوجية ��ماعة الإخ

(Ghannouchi 2011) وحققت نتائج مذ�لة ضمن الإطار الأيديولو�� لفكرة التدرجية والمص��ة الإسلامية العامة المعروفة باللغة العر�ي ،

 للعالم ي�ب�� أن ي�ون  نافعباسم "المص��ة المرسلة"، أعلن طارق رمضان، و�و أيديولو�� وأ�ادي�� إسلامي غر�ي، أن "ما �و 
ً
ال�سبة ب نافعا

 ك���ء صا�� بال�سبة للإسلام"  ألا ي�ب��للإسلام، و�و ما طا�� للعالم 
ً
من . (Boubekeur and Roy 2012, Ramadan 2012)�عود معت��ا

 ية وحقوق إ�سان إ��.، تالناحية العقدية، �ذا التفك�� ا��ديد �� التدرجية، وتقبل القيم السياسية الغر�ية من ديمقراطية ولي��ال
ً
متلك جذورا

)، وتقي 1350-1292)، وابن القيم ا��وزي (1111-1058عميقة �� أعمال �عض أعظم الفلاسفة الفق�اء �� الإسلام، مثل أبو حامد الغزا�� (

 ع�� أنھ أينما �انت المص��ة1388-)، والإمام الشاط�� (؟1328-1263الدين ابن تيمية (
ً
النافعة والإيجابية، ف�ناك ي�ون  ). حيث اتفقوا جميعا

  دين الله ال��يح.
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�ع�� التدرجية التغي�� الذي يحدث أو ي�ب�� أن يحدث بخطوات صغ��ة. و�� السياسة، �عتقد التدر�� بأن التغ��ات الصغ��ة أفضل من 

الدولة  تحقيق يقتنعون بالتدرجية و�فضلون ، لا Roy (2011a, 2012d)إن الذين �سمون بالأصولي�ن ا��دد، بحسب روا التغ��ات العاجلة. 

الإسلامية وا��تمع الإسلامي التقي �ش�ل فوري. معظم �ذه القوى يرون خطوات الإسلامو�ة ا��ديدة �� التدرجية كضعف سيا���، وتنازل 

  نة الماضية.م، بل قد يدعون أيديولوجي�ن مثل القرضاوي والغنو��� بـ"الكفار"، كما �م السلفيون خلال العشر�ن سمحرَّ 

  

تحديث الإسلام: �ع�� التحديث �� �ذا السياق أع�� مستو�ات التقبل لأدوات ا��داثة ومعظم مفا�يم�ا، كما لاحظ معظم الباحث�ن �� ) 3(

ب�نما لا �ع�� التحديث  ).Bayat 1996, Esposito and Burgat 2003, Roy 2011b, Cavatorta 2012bنقاشا��م عن ظا�رة ما �عد الإسلامو�ة (

بالضرورة التغر�ب أو التنمية الاقتصادي أو التكنولوجية، سيحا�� الإسلاميون ا��دد أن الإسلام يتلاءم مع المنجزات العلمية ا��ديثة، 

  والتقنيات ا��ديثة بالإضافة لمعظم قيم الديمقراطية والتعددية ال�� ان�شرت �� الغرب. 

  

 عندما جمع ما �عد الإسلامو�ة �عب�� دبلوما��� إيرا�ي عام  Bayat (1996)قد ي�ون بيات 
ً
: "ل�ست لدينا مش�لة �� �دم المساجد من 1995محقا

اه جأجل بناء الطرق السر�عة". �� الواقع، حافظت الإٍسلامو�ة التقليدية لدى جماعة الإخوان ع�� طموح�ا نحو التحديث، بالرغم من تردد�ا ات

ة وحقوق الإ�سان ح�� بداية ال�سعينات. حينذاك برز الإسلاميون ا��دد مع ت�ن��م "المث�� ل��دل" للديمقراطية �الديمقراطيالقيم الغر�ية 

  وحق المرأة �� ا��كم و�دانة العنف والإر�اب. والدولة الوطنية

  

للغات ات والمظا�رات، واستخدام اركز بيات وروا �ش�ل كب�� ع�� استخدام الشباب العرب لشب�ات التواصل الاجتماعية والإعلام، والاعتصام

 خاص
ً
 ةالأجن�ية، واس��لاك البضا�ع الغر�ية ا��ديثة مثل بناطيل ا��ي�� وسلاسل مطاعم الوجبات السر�عة الأمر�كية باعتبار �ل ذلك ظا�رة

 
ً
مي�ن ة ا��لية �� أن جميع الإسلا ). إن ا��قيقبما �عد الإسلامي�ن (بالرغم من روا ي�سب �ذا الممارسات لما �سم��م بالأصولي�ن ا��دد أيضا

 �ستخدمون أدوات حديثة، أو �غر��ية كبديل، لدرجات عديدة. وح�� �وادر السلفية ا���ادية وحزب التحر�ر، الذين لا يزا
ً
ون لا��ديث�ن تقر�با

ت ، وا����اء �� أواخر العلاما�عتقدون بحرمة الديمقراطية وأداة ال�يمنة الغر�ية الشر�رة، �عرفون ا��اسوب ووسائل التواصل الاجتما��

  التجار�ة الغر�ية للعديد من المنتجات.

  

بالنظر إ�� فشل الإسلامو�ة القديمة �� ف��ة الثمان�نات وال�سعينات والفشل ا��الة لدولة "ا��م�ور�ة الإسلامية" الإيرانية، �شك �عض 

��  ةالمراقب�ن بمدى تلاؤم الديمقراطية مع الإسلام �� المقام الأول. واف��ض أحد ال��في�ن "موت العلمانية التو�سية" عقب نجاح حركة ال��ض

  .(Bradley 2012, p. 17) 2011لانتخابات �� أكتو�ر ا

  

لكن إذا ن�� الإسلاميون ا��دد العرب �� الس�� وراء حزب العدالة والتنمية ال���ي خطوة بخطة، فقد يتمكنون من تحديث بلاد�م بنفس 

  .(Cavatorta 2012a)طر�قة إخوا��م الأتراك 

  

الدولية المتفرعة عن القاعدة، وأتباع وأنصار حزب التحر�ر �سعون ل�دم الدولة الوطنية  الإسلامو�ة الوطنية: إن ا��ماعات ا���ادية) 4(

فرع و��ع ع�� نمو أو�عادة تأس�س خلافة عالمية موحدة للأمة �افة. ركز حسن البنا �ش�ل وا�� ع�� الوحدة الإسلامية والدولة الإسلامية 

لي�يا ولبنان والسودان خلال ف��ة حياتھ. وقد تحدث الأيديولوجيون الذين جاءوا �عده، جماعة الإخوان �� الدول ا��اورة، بما ف��م سور�ا و 

  .والإث�يةمثل سيد قطب وأبو الأع�� المودودي، بصراحة عن ا��تمع الإسلامي الدو�� وعن دولة إسلامية تتجاوز ا��دود العرقية 
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اقية سايكس بي�و ب�ن القوى الاستعمار�ة الك��ى �� ��اية ا��رب العالمية ركزت الإسلامو�ة ا��ديدة، من ج�ة أخرى، ع�� ما حققتھ ضمن اتف

يميل الإسلاميون ا��دد إ�� ال��ك�� ع�� سياسات الدولة، لك��م يطلقون �� �عض الأحيان . (Al-Rahim 2011)سنة مضت  90الأو�� قبل 

تصر�حات أو مواقف ثائرة ع�� الأحداث ال�� يمر ��ا العرب والمسلم�ن، والقضايا المشتعلة، مثل ا��روب العراقية، والصراع الفلسطي�� 

 م الإسلاميون ب�ن الفينة والأخرى �� مختلف الدول العر�ية.الإسرائي��، والقمع والاعتقالات ال�� يتعرض ل�ا زملاؤ�

  

 ى يرفض �عض الإسلاميون ا��دد اعتبار تحو�ل الأمة إ�� دولة إسلامية واحدة عابرة ل��دود. حيث لا تقبل أحزا��ا انضمام أعضاء من دول أخر 

 �� الدولة الوطنية ال�� �ع�
ً
  شون ف��ا.كما تتوجھ أ�داف�م السياسية والاقتصادية حصر�ا

  

 ت) العلاقات ال��اغماتية مع الغرب، يرغب الإسلاميون ا��دد �علاقات جيدة مع الولايات المتحدة وأورو�ا. �عد سقوط بن ع�� ومبارك، التق5(

�� إ حركة ال��ضة وزعماء جماعة الإخوان بمسؤول�ن أمر�كي�ن وأورو�ي�ن لمناقشة العلاقات المستقبلية. وذ�ب �عض زعماء حركة ال��ضة

لـ"التفاوض" مع نظراء�م الأمر�كي�ن فيما يتعلق بمستقبل ا��كم �� تو�س. �ش�ل عام، حافظ سياسيو جماعة  2011واشنطن �� بدايات عام 

  �ات.��انالإخوان بإدانة مستمرة للإر�اب واس��داف المدني�ن بالرغم من انتقاد�م ل��روب الأمر�كية ع�� العراق وأفغا�ستان، وال�� �عت��و��ا �ا

  

ناتو، ليتمتع زعماء آخرون للإسلامو�ة ا��ديدة، مثل إردوغان وحزب العدالة والتنمية ال���ي �علاقات �شاركية مع الولايات المتحدة ودول حلف ا

لمستمر ا بحكم أن وجود تركيا كعضو �شط واس��اتي�� �� حلف الناتو. يرغب إردوغان �شدة بإدخال تركيا للاتحاد الأورو�ي، بالرغم من الرفض

  من قبل ج��انھ الأورو�ي�ن، والذي يزعم أنھ �س�ب الطبيعة الدي�ية والعرقية للبلاد.

  

 تبدو أ��ا �ش�� إ�� أن الاس��اتيجية ا��ديدة للولايات المتحد
ً
�� العالم  ةإن ال�سر�بات والمقابلات المسر�ة عن وزارة ا��ارجية الأمر�كية مؤخرا

�ن ا��دد، ودعم�م �� السلطة لاس�بدال ا��لفاء السلطو��ن القدامى، والاستمرار �� قتال ا���ادي�ن الذين عر�ي �� العمل بقرب مع الإسلامي

 للولايات المتحدة من 
ً
، أشار جرجس  عن .(Elmaazi 2012) �9/11عت��ون ��ديدا

ً
 :�Gerges (2013)ذا الميل ال��اغما�ي تحديدا

 

الأدلة الم��ايدة أن التوازن ب�ن القوى الاجتماعية ضمن الإسلامي�ن قد اتج�ت نحو ال��اغماتية. إنھ تحول جي�� يفضل تظ�ر 

التكنوقراطي�ن والم�ني�ن، مثل الم�ندس�ن وأطباء الأسنان والأطباء وا��ام�ن والمعلم�ن، المنفتح�ن والإصلاحي�ن، غ�� الم�وس�ن 

 أك�� لبناء تحالفات ح�ومية مع خصوم أيديولوجي�ن، سواءً أ�انوا غ�� بالدوغمائيات وال�و�ة وا��رو 
ً
ب الثقافية، و�بدون استعدادا

مسلم�ن أو لي��الي�ن أو علماني�ن. فع�� س�يل المثال، فضلت حركة ال��ضة �� تو�س �شكيل تحالفات مع لي��الي�ن و�سار��ن، ول�س 

 (p. 392) م�شددين.مع سلفي�ن 

 

ورت حر�ات الإسلامي�ن ا��دد مثل حركة ال��ضة وروجت لنفس�ا كحر�ات معتدلة وم�سامحة منذ البداية. وعلاوة ع�� ذلك، ط :) الاعتدال6( 

، ارتفع صوت �غمة الاعتدال �ش�ل رس��. بدا ا��زب �� �عض الأوقات 2011عندما صعدت حركة ال��ضة للسلطة �عد انتخابات أكتو�ر 

 بصورتھ كمعتدل. ومن ج�ة أ
ً
خرى، فشلت جماعة الإخوان المصر�ة، والرئ�س السابق مر��� �ش�ل خاص، �� ال��و�ج لصورة مشا��ة، م�ووسا

بالرغم من نجاحا��م �� الانتخابات الديمقراطية العادلة، ووضعي��م ك��ايا للانقلاب العسكري المأساوي الذي أدى لموت مئات المدني�ن 

  .2013واعتقال آلاف آخر�ن منذ يوليو 

  

أن التداب��  Cavatorta and Merone (2013)الإسلامي�ن ا��دد التو�سي�ن المعتدل�ن، لاحظ مراقبون من أمثال �افاتورتا وم��ون  ضمن سياق
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�� عالأمنية القاسية والقمع قد فتم فرضھ ع�� التو�سي�ن لعقود، حيث دفع اللاعب�ن السياسي�ن والإسلامي�ن لإيجاد بدائل والقيام ب�نازلات 

 و�الإضافة إ�� ذلك، إن الرفض الذي واج�وهالطر�ق. 

 

جعل من الممكن والضروري بال�سبة ��ركة ل��ضة إعادة توضيح كيف يمكن للإسلام السيا��� المسا�مة �� مسار تطو�ر البلاد. من 

ن من دون من مكوالذي لم يكن ل���ومة أن تتلديمقراطية واللي��الية واقتصاد السوق الم�يمن ل�طاب ا��ذا التوضيح ي�بع تقبل 

  .(Cavatorta and Merone 2013, p. 859)إيجاد مساحة �� تو�س 

 

ل ئإن الاعتدال طر�ق طو�ل للإسلامي�ن، وعل��م أن يظ�روا إخلاص�م وال��ام�م بالديمقراطية والتعددية والتداول المؤس��� للسلطة. عندما سُ 

 ت م��مة مثل: عما إذا �ان الإسلام �� حاجة للعلمانية، قدم الغنو��� إجابا

  

 
ً
لم يصمد الإسلام لف��ة طو�لة �س�ب تأث�� الدول بل �س�ب التقبل الكب�� الذي يتمتع بھ عند أتباعھ، و�� الواقع �انت الدولة عادة

 ع�� الدين. 
ً
 �عض ا��اطر بحيث يمكن  ]ي�ب��[... عبئا

ً
 �ش�ل �امل من الدولة والسياسة، سيحمل �ذا أيضا

ً
للدين أن ي�ون متحررا

أن تخرج الأمور عن السيطرة و�تعرض التناغم الاجتما�� ل��طر. و�التا�� فإن طر�قة فعل ذلك �� إيجاد توازن يضمن حر�ة الناس 

. ولتحقي
ً
ق �ذا التوازن، نحتاج العودة لقضية التمي�� ب�ن الدين والسياسة و�عديل وحقوق�م، لأن الدين �نا ليقوم بذلك تحديدا

  ).Ghanouchi 2012, pp. 13–14المقاي�س حول ما �و ثابت �� الدين وما �و متغ�� (

 

ظ�ر تصر�حات الغنو��� أن ال��ضة أصبح يُدفع بضرورات السياسة، وال�� �سمح لتأو�لات أوسع للعقيدة. و�الإضافة إ�� ذلك،
ُ
عتمد التغي�� � ت

المستمر للموقف ع�� ضرورة وحسابات المعادلات ال�� تقع ضمن مقاصد الشر�عة. مثل �ذه المرونة �� السمة الرئ�سية للإسلامو�ة ا��ديدة، 

 خاصة �عد الر�يع العر�ي.

  

��ام ل�ذا الاتفاق التار��� ونحو مبدأ ) أك�� قدر من الاح2014وح�� يناير  2011أظ�رت ا���ومة ال�� ت��عم�ا ال��ضة �� تو�س (من د�سم�� 

، و�� �سبة أك�� من جميع الأحزاب العلمانية مجتمعة. إن زعماء امرأة 42ال�سامح. �انت مسا�مة حركة ال��ضة �� مجلس نواب الشعب �� 

لأساسية ستح��م حقوق الإ�سان ا حركة ال��ضة قد "أعادوا التأكيد ع�� المواطن�ن التو�سي�ن بأ��ا لن تتدخل �� حيا��م ال��صية ... وأ��ا

مع �ذه الضمانات تأ�ي التوترات ب�ن السلفي�ن وحركة ال��ضة، بناءً ع�� الاعتقاد بأن محاولات ). Crowder et al. 2014, p. 123( ا��اصة ��م

 �ية.حركة ال��ضة لأن ينظر ل�ا كحزب إسلامي "معتدل" قد أدى لتنازلات غ�� ملائمة فيما يتعلق بالعقيدة الدي

  

ظ�ر المقارنة ب�ن حركة ال��ضة وجماعة الإخوان المصر�ة حركة ال��ضة كذكية سياسية، خاصة فيما يتعلق بالإسلامي�ن ا��دد "ال��ين�ن".
ُ
 ت

 قبل أن أطاح ا���ش بھ. وعندما �ان �� الرئاسة، 
ً
 أعلن عن ش�ل جد�� من الانقلاب�ان الرئ�س مر��� �� مكتب الرئاسة لعام واحد تقر�با

الدستوري، والذي أظ�ر ميل مر��� وجماعة الإخوان نحو السلطو�ة ورفض التعاون مع المعارضة، لتجعلھ يتقاسم الإدارة وحده مع المعارضة 

  .(Duran 2013)والسياسي�ن من خارج جماعة الإخوان 

 

 �عر�ف جديد للإسلامو�ة ا��ديدة

 

المفا�يم والأولو�ات والأجندات ا��اصة بالسياسات  قد عدلوا وطوروا مثل �ذهمن النقاش الأول، �ست�تج أن أتباع الإسلامو�ة ا��ديدة 
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 ةالإسلامية �استجابة للسؤال الم��، "أين حصل ا��طأ؟" �انت القوة الدافعة �� لذلك �� إصلاح الفشل السابق �� تطبيق الشر�عة ع�� الدول

 التا�� للإسلامو�ة ا��ديدة:وأسلمة ا��تمع. مع غياب �عر�ف ملائم، يق��ح المؤلف التعر�ف 

 

إن الإسلامو�ة ا��ديدة �� اتجاه برز ضمن تيار حركة الإخوان المسلم�ن وأفرع�ا المناصرة للديمقراطية �� العالم الإسلامي، وال�� 

 لإسلامية.ا�ستخدم مجموعة لي��الية من المفا�يم، لغايات تكتيكية أو اس��اتيجية، ب�نما �س�� لذات الأ�داف التقليدية ل��ركة 

 

 ا��لاصة

  

�عض النقاد �� أن جماعة الإخوان تتغ�� من الناحية النظر�ة أو ت�ب�� الديمقراطية أو تتمثل أي ���ة جديدة أو معتدلة من الإسلامو�ة،  ك�شك

 إ�� أن الإسلامي�ن قد سرقوا الر�يع ال
ً
ر�ي عأو أ��ا تراجع الأصولية الإسلامية. أخد المؤلف الأمر��ي جون براد�� خطوة أ�عد من ذلك مش��ا

(Bradley 2012, p. 2). 

 

� � س�بذل الغرب ج�ده لمراقبة ان�شار الديمقراطية العر�ية �� السنوات القادمة. و�ا��كم بال�سبة للانقلاب العسكري الأخ�� ع�� محمد مر���

�الرغم من سب �و أنھ، و مصر والعنف المستمر �� سور�ا والاستقرار ال�س�� �� ا���ومة التو�سية ا��ديدة، ال���ء الوحيد الذي يمكن أن يُح

الغضب ال�ائل �� أنظمة الشرق الأوسط السلطو�ة وأمل الر�يع العر�ي، اختلف الأحزاب الإسلامية وما من مستقبل يمكن ضمانھ. بالرغم من 

ثر طو�ل �ش�ل الأحن�ن الغالبية الظا�ري للديمقراطية وادعاءات الأحزاب الإسلامية بالتلاؤم مع الديمقراطية، فإن الوقت �و الكفيل فقط 

  المدى للإسلامو�ة ا��ديدة ع�� المش�د السيا��� �� الشرق الأوسط وشمال أفر�قيا، وع�� ا��تمع �ش�ل عام �� �ذا ا��زء من العالم.

  

 للنقاش وانتظار اختباره �� السنوات ا
ً
قادمة، لكن لبلا شك، إن ادعاء الإسلامي ا��ديد بوجود تلاؤم ب�ن الإسلام والديمقراطية يبقى موضوعا

  النية من وراء ذلك ع�� الأقل تبدو مناصرة للديمقراطية وضد استخدام العنف �� تحقيق التغي�� السيا���.

  

والفضائح الوزار�ة ورفض ، 2013إن تداب�� ا���ومة ال��كية المث��ة ل��دل �� التعامل مع المعارضة العلمانية �� احتجاجات من��ه غ��ي عام 

سم السلطة مع عناصر أخرى من المش�د السيا��� المصري �شكك باستعداد �عض أحزاب جماعة الإخوان للاتجاه نحو جماعة الإخوان لتقا

 من ذلك، إن الإسلامو�ة ا��ديدة �� ميل وحالة ذ�نية 
ً
دمقرطة و�عددية داخلية وخارجية، ولن �ش�� إ�� اتجا�ات الإسلامي ا��ديد. و�دلا

ثة واللي��الية ال�� تواجھ العالم العر�ي والإسلامي. إن الأحزاب ال�� ن��ت ح�� الآن �� تقبل المفا�يم �ستخدم للتعامل مع المفا�يم ا��دي

س�نجم ضمن �ذا التص�يف. بقدر صعو�ة ما سيقال، فإن الأحزاب ال�� السياسية مثل تقاسم السلطة والتعددية والال��ام بالديمقراطية 

ظ�ر عدم التقبل �ذا، بما ف��ا جماعة 
ُ
الإخوان المصر�ة، عرابة الإسلامو�ة المعتدلة ع�� الشرق الأوسط وشمال أفر�قيا والعالم الإسلامي، ت

س�بعد من �ذا التص�يف.
ُ
  س�

  

 شكر وعرفان

  

 أنا مم�ن للمراجع�ن ا���ول�ن لاق��احا��م المفيدة، وال�� حسن من جودة �ذا العمل.
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ً
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