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 ما السيا��ّ� �� الإسلام؟
  الله والدولة واللامبالاة السياسيّة �� تجر�ة جماعة الإخوان المسلم�ن

  

  مصطفى عبد الظا�ر
  

 .[�ذه �� المادة الثانية من ملف ي�شره موقع العالم عن "الإسلاموّ�ة �عد الر�يع العر�يّ"، والذي �ستمرّ �شره لأسابيع قادمة

  ]�ناللاطلاع ع�� المادة الأو�� 

يجري تحديد ما�ية الإ�سان و�و�تھ منذ ظ�ور الفلسفة اليونانية من خلال قدرتھ ع�� التفك��، بل لا يك�سب وجوده سوى 

مجرد مجموعة من مسُتل�� الإرادة الذين �عرضوا لعمليات طو�لة من " جما���ية"حركة من الفكر. لذلك طالما اعتُ�� أتباع أي 

فس�� لكن، إن �ان من الممكن ت. عن طر�ق وسائل الدعاية وا��شد ال�� يمارس�ا القادة أ��اب الفكر الشيطا�يّ " غسيل ا��"

أك�� ا��ماقات من خلال فكرة التقليد والطاعة الولاء المطلق الذي �سم جما��� ا��ر�ات الشمولية إذا ارتكبت جماعا��م 

صلوا 
ُ
 ل�ؤلاء الأتباع جفنٌ إن طال�م ومصا���م بلاء جماعا��م وطوام�ا؟ ح�� إن ف

ّ
العمياء، فكيف يمكننا أن نفسر ألا يرف

 م��ا رُغم
ً
قة دة، أو حماعن إراد��م وتم �شو�ھ سمع��م؟ غ�� أن الأمر أ�عد من أن ي�ون محض م�ارة شيطانية من جانب القا ا

ى توفرت . ص�يانية من جانب ا��ما���
ّ
ش�� المنظرة السياسيّة الألمانية حنا أرندت إ�� أنّ ا��ر�ات الشمولية ت�ون ممكنة أ�

ُ
�

ناقض مف�وم إن الشمولية، ��ذا المف�وم، ت. ]1[ا��ما��� ال�� انكشفت ف��ا ش�ية لا تقاوم للتنظيم السيا��� لس�ب أو لآخر

السياسة ذاتھ؛ فالعمل السيا��� يقوده و�� العامل�ن داخل الأحزاب بمصا���م وخيارا��م، أما ا��موع ال�� تنضوي تحت 

� عنھ  لواء حركة توتاليتار�ة فلا يوحّد�ا وع��ا بصا���ا المشرك، ولا تملك ذلك المنطق الطبقيّ أو ا��ز�يّ أو الوط�ّ� الذي ُ�ع�َّ

  .ف مضبوطة ومحدودة وقابلة للتحققبالس�� إ�� أ�دا
  

ل�س ثمة معادلة ��رّ�ة تمكننا من تلمّس معالم �و�ة المنتم�ن ��ماعة سياسية ما، خاصّة إذا �انت جماعة ب��م جماعة 

الإخوان المسلم�ن، و�ما �عمت بھ من عمر مديد، وثبات تنظي�ّ� �� مواج�ة �افة طرق الدولة والأنظمة �� الملاحقة والتض�يق 

ك جماعة الإ : الاعتقال والاغتيال، بل وح�� ثبا��ا بالرغم من فشل�ا ا��اص؛ مما يطرح أسئلة من نوعيةو 
ّ

خوان لماذا لا تتفك

المسلم�ن أمام �ل �ذه الملاحقات الأمنيّة؟ ولماذا لم تكن تجر�ة الا�شقاق عن ا��ماعة تجر�ة إيجابيّة �� أي وقت من الأوقات؟ 

 ا��ماعة �� أيّ مرحلة؟ لماذا ين��ي أفراد ا��ماعة �� ت��ير غ�� متناه لقرارات قاد��م، ح�� و�ن ولماذا لم يتولَّ مُ�شقون 
َ
قيادة

جاءت تلك القرارات ع�� حساب مصا���م ال��صية، وع�� حساب ما يدعون إليھ، ولم �شار�وا �� اتخاذ�ا؟ لماذا لا ت�ب�� 

 ا��ماعة فكر 
ً
 سياسي ا

ً
 نظر� ا

ً
 وا�� ا

ً
ق��ا بالثقافة و�صدار الكتب والدور�ات واحتضان المثقف�ن ؟ ما س�ب ضعف علاا

والمنظر�ن السياسي�ن؟ ما س�ب �ل �ذه الثقة وا��زم والولاء الذي يم�� المنتم�ن ل�ذا التنظيم؟ لماذا تبدو ا��ماعة ان��ازّ�ة �� 

ب ل����ّ�؟ لماذا ن��ت التجار تصرفا��ا السياسيّة إن كنا لا �علم من أفراد�ا سوى التقوى وحسن ا��لق ع�� المستوى ا

  الإسلامية �� النضال ضدّ الاستعمار و�ائت بالفشل �� بلاء ا��كم؟
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رحت �ذه الأسئلة، وغ���ا الكث��، مرار 
ُ
 لقد ط

ً
 خلال السنوات الأخ��ة، خاصة �عد فشل تجر�ة جماعة الإخوان  ا

ً
وتكرارا

ل��ماعة �� الأحداث التالية ع�� ثورات العالم العر�ي �� عام ، و�عد الأداء السيا��� المزري 2013المسلم�ن �� حكم مصر عام 

 ما تنقسم طرق الإجابة ع�� �ذه الأسئلة إ�� شق�ن؛ يذ�ب الأول إ�� أن مفتاح الإجابة �نا �و أيديولوجيا ا��ماعة . 2011
ً
عادة

لك ماغوجية، وقل ما ش�ت من تالسياسية، و�صف�ا من باب تحصيل ا��اصل، بال��جماتية أو الشمولية أو الأصولية أو الدي

 . الأوصاف
ً
جماعة لد��ا رؤ�ة سلطوّ�ة صلبة للعالم، وعادة ما تحاول التحليلات ال�� �س��دف دراسة تار�خ جماعة  ف�� أولا

، أو كمجموعة من ]2[الإخوان المسلم�ن، وفكر�ا، وترا��ا ا��ر�يّ، أن تصنف�ا �أعداء ل��داثة تارة، أو ك��ايا ل��داثة تارة

حس�� النية ا��دوع�ن �� تجر�ة ا��داثة الغر�ية وأ��ا جماعة حداثية لا ��� مخاطر ا��داثة وم�الك�ا، ولا ��� ما �� الإسلام 

 وثاني. الدولة المستحيلةمن فضائل �ش�ل �افٍ، كما يرى وائل حلاق �� كتابھ 
ً
 ، �ذه ا��ماعة عبارة عن جسد واحد، لا فرق ا

 وتذ�ب الطر�قة الثانية إ�� أن لب الإش�ال راجع إ�� التضاد ب�ن. ب�ن القادة والأتباع، ولا اختلاف ب�ن مراحلھ التار�خية فيھ

  .والسياسية ا��ديثة علمانيّة الطا�ع" الدين"
  

 �ذه التحليلات عموم
ً
لكن،  .محتوى أيديولو��ّ  تنطلق من رؤ�ة وا��ة ��ركة الإخوان المسلم�ن ع�� أّ��ا حركة إسلاميّة ذات ا

�ا �� سلوك: سلوك�ا �� أعدا��ا، وثان��ما: �ش�ل عام، يمكن تلمس معالم �و�ة جماعة سياسية ما من خلال عامل�ن، أول�ما

اضطرابا��ا الداخليّة، وا��لافات ال�� �عصف بب�يا��ا التنظي�ّ�، وما يت�ون ع�� عملية الصراع ا��ار�� الداخ�� تلك من 

  . بات وأحاس�س وتفضيلات لا ينفصل ف��ا العامل التار��� عن العامل الفكريّ ر�انات ورغ
  

 
ً
الفصل ب�ن العام وا��اص ع�� التقن�ن، وتحوذ الدولة سلطة تحديد ما : �ع�� ا��ياة داخل إطار سيا��ّ� حديث �الدولة، أولا

 يمكن أن ي�ون عام
ً
 وما يمكن أن �ون خاص ا

ً
 حلة استقدام التقليد القانو�يّ الغر�يّ إ�� العالم. فع�� س�يل المثال، وُلدَ �� مر ا

 وُولدَت أيض". خاصة"العر�ي المف�وم ا��ديد لـ"الأسرة" وما يرتبط ��ا من �شر�عات 
ً
لم مفا�يم مثل السيادة والأمن العام والس ا

 العموميّ والمص��ة القومية، وثاني
ً
ل �افة التنظيمية ل�شم تتضمن تجر�ة الع�ش �� دولة حديثة أن تمتد قدرات الدولة: ا

، و�و مبدأ انتقل من القانون الدو�� بالأساس، . نطاقات ا��ياة الاجتماعيّة، وفصل�ا، وترسيم حدود�ا المنطقية
ً
فالدولة، مثلا

�� من تحدد نطاق سياد��ا وأولو�ا��ا ومصا���ا السيادية، ول�ا �� س�يل ذلك أن تصادر وت��ع وتراقب و�عاقب ع�� �ل ما 

أما الإسلام، ع�� تار�خھ ال�شر��� الممتد لقرون طو�لة، فلم �عرف . حددات تلك السيادة باسم مصا���ا العليايخالف م

، لذلك �انت أغلب الأطروحات الإصلاحيّة الإسلاميّة �� ��اية القرن التاسع عشر إ�� النصف ]3[التفر�ق ب�ن العام ا��اص

 بالأساس، وقاد�ا فق�اءٌ قانونيون ع�� دراية واسعة بالفقھ الإسلاميّ مثل محمد الأول من القرن العش
ً
ر�ن أطروحاتٍ قانونيّة

اما تجر�ة  .قدري باشا وعبد الرازق الس��وري، بل �انت النخبة القانونية �� عماد ا��ركة الوطنية �� مصر ح�� ثورة يوليو

 �ذا الم��ع، وتطلعت إ�� ت�و�ن دولة تقود مشروعالإسلام السيا���، لأسباب سيأ�ي ذكر�ا، فلم ت�بع 
ً
 اجتماعي ا

ً
ذا نزعة  ا

  . ]4[أخلاقيّة، بل ورفضت صراحة فكرة التفر�ق ب�ن العام وا��اص
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�ان النضال  رة،فقبل الثو . مع ��اية النظام الطبقيّ القديم �عد ثورة يوليو، بدأت فكرة العمل السيا��� ا��ز�ي ذا��ا با��فوت

من أجل الاستقلال الوط�� �و الفكرة الرئ�سة ال�� �ستمد م��ا العمل ا��ز�ي �عر�فھ لذاتھ، لكن عندما حصلت القوى 

الوطنية ع�� دولة مستقلة يقود�ا ا���ش، و�دأت الدولة �� مشروع سيا��ّ� واقتصاديّ واجتما�ّ� واسع أدى إ�� �غ�� الب�نة 

 الطبقية السابقة عليھ، أصبح
ً
 ت الدولة �� الفاعل الرئ�س �� ا��ال الاجتما�� والسيا��� والاقتصادي ع�� السواء. فبدلا

 من أن ت�ون الدولة ج�از 
ً
 سياسي ا

ً
 و�دار� ا

ً
يقوده فاعلٌ اجتما��ٌّ �عد صراع سيا��� ما، حازت الدولة ع�� طاقات سيادية  ا

لقطاع العام، و�� السياسة ع�� إلغاء التجر�ة ا��ز�ية وتنظيمية ك��ى �� الاقتصاد ع�� مشروع الرأسماليّة الوطنيّة وا

وتأس�س دولة ا��زب الواحد، و�� الاجتماع ع�� تفكيك النظام الطبقيّ القديم ورعاية �شوء طبقات جديدة؛ و�و الأمر الذي 

قة صف بالصفلدى الدولة؛ ال���ء الذي وُ " ز�ون "أدى إ�� توسع غ�� مسبوق �� الطبقة الوسطى المدي�يّة وتحول�ا إ�� 

أي معادلة تخ�� ا��تمع عن السياسة �� مقابل قدر ما متفق عليھ �ش�ل ضم�� من الرعاية الاجتماعيّة �� حد�ا " الفاوس�يّة"

رغب��ا و ومن ثمّ، جاء مشروع دولة يوليو ع�� حساب قدرات الطبقات الاجتماعية ا��ديدة �� ممارسة السياسة، بل . ]5[الأد�ى

  .لذلك، لا يخطئ من يقول إن السياسة �� العالم العر�ي سابقة ع�� الاجتماع. �� ممارسة السياسة
  

ع�� وقع ذلك، بدأت فكرة العمل السيا��ّ� المدفوع بالس�� إ�� المصا�� الوطنيّة او ا��ز�يّة أو الطبقيّة بالذبول، وانصرف 

ع إ
ّ
�� قيادة ا���از الإداري للدولة و�سلم زمام قيادة �ذا ا���از التنظي�ّ� ا��بار نظر الفاعل�ن السياسي�ن �� مصر إ�� التطل

� القُدرة الذي بدا ع�� أنھ قادرٌ ع�� تحقيق �ل ���ء، من تحقيق العدالة الاجتماعية إ�� إ��اء حياة ا��صوم السياسي�ن 
ّ

�
ُ

ك

 لذلك، لم يكن غر�ب. أو اعتقال�م
ً
سلم�ن السياسية �� الرغبة �� الوصول إ�� قيادة أن تنحصر تجر�ة جماعة الإخوان الم ا

 الدولة، و�� أك�� حركة سياسية من الطبقة الوسطى المصرّ�ة، لا سيما أن الطبقات الوسطى عموم
ً
جر�ات لا تميل إ�� ف�م م ا

لمنظر يا، واالعمل السيا��� إلا من خلال ج�از الدولة، و�ذا ما لاحظھ الفيلسوف الإيطا�� أنطونيو جرام��� �� حالة إيطال

  .]6[ال�ندي إ��از أحمد �� حالة ال�ند، ونز�ھ أيو�ي �� ا��الة العر�ية
  

ع��  1928لقد مرت فكرة العمل السيا��� �� جماعة الإخوان المسلم�ن بمرحلت�ن، تمتد أولا�ما منذ ��ظة التأس�س �� عام 

 يد حسن البنا، مرور 
ً
إ�� التحالف مع النظام الناصريّ �عد ثورة يوليو إ�� الأزمة المر�رة ال�� مرت ��ا  1948باغتيال البنا عام  ا

وتمتد المرحلة الثانية من عصر السادات إ�� . ا��ماعة ع�� يد عبد الناصر، وح�� ا��روج من ال��ون �� ع�د أنور السادات

سردية أخرى مستمدة من ال��اث الإسلاميّ؛ خاص �/ استعاضت سرديّة الإسلام السيا��� عن تقسيم عام. يوم الناس �ذا

، وطبيعة �ذا السرد تقسم العالم إ�� خ�� وشر وا���ن، و��� إيمان "التدب��"فالسياسة �� ال��اث السيا��ّ� الإسلاميّ �ع�� 

  .وكفر و�أساس لعلاقة الإ�سان بالعالم و�الآخر�ن و�ا�
  

�� ت�نا�ا ال السرديّة الإسلاموّ�ةلإسلام بالدولة فكرة غامضة، ن�يجة لأن لقد �انت فكرة حسن البنا عن الدولة وعن علاقة ا

 �� معيار التفرقة المذ�ور آنف ]7[البنا لا تلتقي مع التقليد القانو�يّ الغر�يّ ا��ديث
ً
، لذلك عندما عرّف البنا الإسلام رآه ع�� ا
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 نظام شامل، ي�ناول مظا�ر ا��ياة : "أنھ
ً
دولة ووطن أو ح�ومة وأمة، و�و خلق وقوة أو رحمة وعدالة، و�و ثقافة : ف�و. جميعا

وقانون أو علم وقضاء، و�و مادة وثروة أو كسب وغ��، و�و ج�اد ودعوة أو ج�ش وفكرة، كما �و عقيدة صادقة وعبادة 

، أن ي�و . ]8["��يحة، سواء �سواء
ً
ن الإسلام مجرد قانون �س�� ع�� �داه الدولة �� ال�شر�ع كما فعل لم يرتض البنا، إذا

 و�ذه الرؤ�ة لا تتضمن برنامج" للعالم–رؤ�ة "سابقوه من المص���ن القانوني�ن، بل �و ع�� الأر�� 
ً
 سياسي ا

ً
 م ا

ً
، بل فصلا

دة ت�ون أداة الدولة الصاع لذلك ل�س من الغر�ب أن. مجموعة من الغايات الك��ى، ال�� قد يتوصل إل��ا بالعمل السيا���

�� الطموح الوحيد الذي قد يؤدي إ�� الوصول إ�� أ�داف مثل الشمول والتجا�س السيا��ّ� المطلق، ورفض التعدد ا��ز�ي. 

التعدد ا��ز�ي؛  ولذلك رفض البنا �افة أش�ال، ]9[�و �شت��ا" الأمة"لقد رأى حسن البنا أن الس�ب ال�امن وراء جميع مآ��� 

 
ً
] الأحزاب[إ��ا " :المتمثلة �� الدولة كممثل سيا��� للأمة. فيقول البنا" حدة الصفو "�� العمل السيا��� الإصلا�� ع��  مُعولا

ع قوى الأمة �� حزب : "و�دعو إ��، "س�ئة �ذا الوطن الك��ى وأساس فساده الاجتما�ّ� الذي نصط�� بناره حل الأحزاب وتجمُّ

لن ] إن الأمة:" [و�قول �� موضع آخر. ]10["لاستكمال استقلال�ا وح����ا و�ضع أصول الإصلاح الداخ�� العامواحد �عمل 

سلام �و الإ "وأن " ينقذ�ا إلا أن تنحل �ذه الأحزاب �ل�ا، وتتألف �يئة وطنية عاملة تقود الأمة إ�� الفوز وفق �عاليم القرآن

  .]11["�ل ���ءدين الوحدة �� 
  

لا يصاغ �ل ذلك، مع وضع تجر�ة ا��لافة والطموح الأم�ّ� نصب الأع�ن، �� برامج سياسيّة أو حز�يّة أو أ�داف مرحلية او 

 ح�� حر�
ً
لآنيّة ا مفتوحة، ومن ثم تتحدد الأ�داف �ش�ل ��ظي مب�ّ� ع�� القرارات ال�شاور�ة ال�� لا يحدو�ا سوى المص��ة ا

كما يرا�ا قادة ا��ماعة، و�ما ي�ناسب مع طبيعة م�و��ا الاجتما�ّ�، �شرط عدم الا�سياق إ�� صدام مفتوح عنيف قد يضعف 

ومن اللافت للنظر، أن �ذا الموقف من الدولة . من قوة الدولة ال�� �س�� معارض��ا، بالرغم من ا��لاف، إ�� وراث��ا كما ��

عد ان��اء عصر الثورات ال��جوازّ�ة، و�عد أن اك�شفت القوى الثور�ة �ال�� قادت الثورة الألمانية عام قد اجتاح العالم بأسره �

1848  
ً
 خيالي أن أمل�ا �� قيادة القوى ال��جواز�ة للثورة وتمثيل�ا لمطالب طبقات العمال أمام الدولة �ان أملا

ً
رعان ما . إذ سا

�ا لمصا���ا، لذلك يقول المنظر الدستوري ب�نجام�ن �و�ستان، �� محاضرة تحالفت �ذه القوى مع السلطة بمجرد ضما�

 أن يحدوا من سيادة سلطة الدولة: "1872ألقا�ا عام 
ً
إ��م ينظرون . إن المتحزّ��ن، م�ما صفت نوايا�م، يكر�ون دائما

  .]12["لأنفس�م �ورثة ل�ا، و�صونون ملكي��م المقبلة، ح�� عندما ت�ون �� أيدي أعدا��م
  

يلاحظ حسام تمّام أن جماعة الإخوان قد ب�ت ج�از�ا التنظي�ّ� �� �ذه الف��ة واضعة مثال ب��وقراطية الدولة المصر�ة نصب 

� �أعي��ا، سواء �� مرحلة البنا أو �� مرحلة خليفتھ حسن ال�ضي�ّ�؛ وذلك �� �افة التقسيمات الإدارّ�ة ال�� تصل إ�� حد التما

يصل �ذا الأمر أق��� مداه إذا ما تنولنا تصورات . ]13[مع تقسيمات الدولة الإدار�ة، من حيث المواقع والأماكن والمسؤوليات

المنضم�ن ل��ماعة أنفس�م عن العمل السيا���، و�و تصور لا يتجاوز العمل من داخل ا���از الإداريّ للدولة، لدرجة أن 

ر خلاف تنظي�� أو فكريّ، لم يكن ل�م طموح سيا��� سوى العمل الم�ش
ْ
ق�ن عن ا��ماعة الذين يف��ض أ��م قد ا�شقوا ع�� إث

الإصلا�� من خلال ج�از الدولة، وتو�� الكث�� م��م �� مرحلة الدولة الناصر�ة وظائف رسمية �� الدولة �عد ا��روج من 
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  .]14[باقوري وعبد العز�ز �امل ونجيب جو�فلا��ماعة، مثل الشيخ السيد سابق وأحمد حسن ال
  

ھ تصور 
ّ
إصلا�ّ�، ��دف إ��  ]15["دول��"ع�� �ذا النحو، يمكن وصف تصور جماعة عن السياسة �� �ذه المرحلة ع�� أن

ة الأمر الذي دفع �عض الدارس�ن إ�� وصف علاق أو الطبقيّ؛ السيطرة ع�� الدولة، و�جا�� العمل السيا��ّ� بالمنطق ا��ز�يّ 

 الإسلام بالسياسة عموم
ً
يمكن القول إنّ �ذه ا��الة، . ]16["العدمية"، كما تصور�ا حالة ا��ر�ات السياسية الإسلامية، بـا

تصل ذرو��ا إ�� �� المرحلة التالية من تجر�ة جماعة الموصوفة بالعدميّة، وسيأ�ي نقاش �ذه الفكرة �� موضع متقدم، لم 

 الإخوان المسلم�ن �� ��اية عقد السبعي�يات، مرور 
ً
  .بمرحلة حكم حس�� مبارك ا

  

، ثم 1954لقد مرت ا��ماعة قبل �ذه المرحلة بأزمة طاحنة لم تكن تنقص�ا �عد ما عانتھ ع�� يد عبد الناصر بداية من عام 

ة ال�� خاض�ا المرشد الثا�ي حسن ال�ضي�� مع التنظيم ا��اص والقطبي�ن داخل ��ون عبد الناصر، الأزمة الداخليّة الطاحن

عالم �� موالتحول الكب�� الذي امتد تأث��ه إ�� �لّ الأف�ار الإسلامية السياسية �� العالم أجمع مع �شر سيد قطب لكتابھ 

شر �� حياتھ من أعمال، ��1964 العام  الطر�ق
ُ
 ھ، و�و أك�� كتبھ رادي�الية ووضوحو�و آخر ما �

ً
 و�عب��  ا

ً
 عن آخر قناعاتھ، ا

 من أك�� مفا�يم قطب ذيوع
ً
 و�ظ�ر فيھ واحدا

ً
الذي لا يقصد بھ قطب الإشارة إ�� زمان " ا��ا�ليّة"و�ثارة ل��دل و�و مف�وم  ا

�ل " :ة، بل يقصد بھ قطب دلالة ع��الزمان السابق ع�� مرحلة النبو : محدد كما درجت الأدبيات الإسلاميّة السابقة عليھ؛ أي

 ا��تمعات أي
ً
�ان الزمان او الم�ان؛ ال�� يجمع�ا عد التحاكم إ�� الشرا�ع والقيم والعقيدة الإسلامية، أي إن ا��ا�لية والإسلام  ا

  .]17["نقيضان لا يتقاطعان
  

ف�م �ش�ل�ا الرادي
ُ
 �ا�ّ� التكف��يّ الذي تب�� حمل السلاح وتكف�� الدولة وا��تمع، لم يدم داخللكن تأث�� أف�ار قطب، كما ت

جماعة الإخوان المسلم�ن إلا ع�� تأوليھ �ش�ل ي�ناسب مع طبيعة تصورات الت�و�نات الاجتماعية السائدة �� ا��ماعة، 

سب لل�ضي�� رد دعاة لا قضاةخاصة مع �شر كتاب 
ُ
 الذي �

ً
نتج عن �ذا الصراع . ]18[اسع�� أف�ار سيد قطب بالأس ا

الداخ�� من ج�ة، ومحنة ا��ماعة ع�� يد عبد الناصر من ج�ة أخرى، ميلاد خط جديد داخل جماعة الإخوان المسلم�ن يو�� 

كري أو العمل الفلبقاء ا��ماعة التنظي�ّ� وتماسك�ا الأ�مية القصوى، كضمان وحيد للبقاء، ولا يو�� كث�� عناية للتأس�س 

السيا��ّ�، ح�� إن ا��ماعة لم تمارس العمل السيا��� من �ذه الف��ة إ�� منتصف الثماني�يّات، وع�� استحياء ع�� التحالف 

ھ لا يمكن ا��ديث عن تجر�ة ا�شقاق واحدة �� ا��ماعة . 1987ومع حزب العمل عام  1984مع حزب الوفد عام 
ّ
لدرجة أن

 ي�يّات إلا مع ا�شقاق الشيخ فتح الله السعيد احتجاجخلال السبعي�يّات والثمان
ً
 ع�� موافقة ا��ماعة ع�� مد ف��ة حكم ا

  .]19[حس�� مبارك، وا�شقاق أبو العلا ما��� مؤسس حزب الوسط �� منتصف ال�سعي�يّات
  

د العام ما من أحد قد تمرد ع�� المرش: "سا�ي إ�� القول وصلت فكرة تقد�س البقاء التنظي�ّ� إ�� درجة دفعت المرشد عمر التلم

 اعتداد
ً
 ع�� إطلاقھ و�� �ل حالاتھ، ، ]20["بم�انتھ إلا �ان مص��ه النبذ والإ�عاد ا

ً
 سلبيا

ً
واعتُ��ت فكرة الاختلاف الداخ�ّ� أمرا

 
ً
  ف�و �� أوقات التمدد والنصر شغلا

ُ
ة �� الدين، ل��ماعة عن أ�داف�ا الك

ّ
��ى، و�� أوقات ا��ن والتض�يق قلة مروءة ورِق
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فمن صدّق بما فيھ بقي �� ا��امعة، : " لرجال الإخوان حسب توصيف محمد الصروري " محنة" عاة لا قضاةواعتُ�� كتاب د

 ومن اع��ض عليھ ُق��� م��ا، وفصل ال�ضي�� بالفعل �سعة وعشر�ن عضو 
ً
يتحول ل لممن �انوا معھ �� ��ن أ�ي زعب ا

  .]21["الا�شقاق الفكريّ إ�� ا�شقاق تنظي��ّ 
  

لم �عنٍ فكر قطب بال�سبة إ�� ا��ماعة إلا ما استمدتھ منھ من انكماش ع�� ذا��ا وتخوف من الانفتاح والاستعلاء بالإيمان 

تأو�ل أف�ار قطب ورفض فكرة استخدام العنف وحمل  ، ع��"العُصبة المؤمنة"والاعتقاد �� خلو العالم من الإسلام وفكرة 

يد قطب، و�روي محمد قطب، أخو س. السلاح وتكف�� ا��تمع، �ش�ل يتما��� مع الأيديولوجيا ا��ديدة ال�� وضع�ا ال�ضي��

�تمع، �أن أعضاء مكتب الإرشاد قد أرسلوا عبد الرؤوف أبو الوفا إ�� سيد قطب ليبلغھ انزعاج�م من أف�اره حول تكف�� ا

 وأنھ 
ً
ِ�مت خطأ

ُ
�تمع"فأو�� لھ سيد ان أف�اره قد ف

ُ
تفس�� ال�ضي�� منھ �ذا، وتب�تھ ا��ماعة ك وقد قبلَ ". لم يقصد تكف�� ا�

رة كلكن بقي تأث�� كب�� لقطب ع�� أف�ار ا��ماعة، وتصور�ا عن العمل السيا���، خاصة ف. ]22[رس�� لأف�ار قطب ح�� الآن

الإسلاميّة �� �ذا العصر، بالرغم من إم�انية تحقيق قيم الإسلام �� الأفراد وال��ام�م ال����� بتعاليمھ، " الأمة"نفي وجود 

لة مستحي" الإصلاح"منذ ع�د ا��لفاء الراشدين، وأن مقولة  -كحالة اجتماعية-] 23[إلا أن الإسلام قد انقطع وجوده وتار�خھ

نحن اليوم �� جا�لية �ا��ا�لية ال�� : "و�قول قطب �� موضع آخر. ]24["ا��ا�لية"لاستحالة تقاطع تار�خ الإسلام مع تار�خ 

 ح�� إنّ كث�� ... عاصر�ا الإسلام أو أظلم 
ً
 مما نحسبھ ثقافة إسلاميّة وتفك��  ا

ً
 إسلامي ا

ً
 نعوفلسفة إسلامية �و كذلك من ص ا

  ].25["ا��ا�لية
  

 تمثل مرحلة تأث�� أف�ار سيد قطب ع�� ا��ماعة أك�� مراحل اللامبالاة السياسيّة وضوح
ً
ات لقد رأى قطب أن �ل الموضوع. ا

 ال�� �شغل الناس �� عصره، و�ل ما يمكن وصفھ بالسيا��ّ� من الموضوعات ل�س أمر 
ً
 �ام ا

ً
 أو موضوع ا

ً
 دفأو � ل��لاف ا

ً
يتغيّاه  ا

 �دف الإسلام لم يكن يوم: "فيقول ، "العمل الإسلامي"
ً
تحقيق القوميّة العر�يّة ولا العدالة الاجتماعيّة ولا سيادة الأخلاق،  ا

 ولو �ان الأمر كذلك ��ققھ الله �� طرفة ع�ن، ولكن ال�دف �و إقامة مجتمع الإسلام الذي تطبق فيھ أح�ام القرآن تطبيق
ً
 ا

 حفي
ً
أول �ذه الأح�ام أن ي�ون ا��كم نفسھ � ول�س لأيّ �شر أو جماعة من ال�شر وأن أي حاكم إ�سان، بل أي مسؤول و  ا

إ�سان غنما ينازع الله سلطانھ، بل إن الشعب نفسھ لا يملك حكم نفسھ، لأن الله �و الذي خلق الشعوب و�و الذي يحكم�ا 

  . ]26["بنفسھ
  

��ة السادات، ومع خروج جماعة الإخوان من ال��ون، و�برام معا�دة �امب ديفيد، والس�� إ�� تنفيذ برنامج الانفتاح �� ف

 الاقتصاديّ والذي جرى من خلال سلسلة من التدخلات التنظيميّة ع�� إثر ا��يار النظام الناصري الذي �ان نتاج
ً
 عقدم ا

ً
 ا

�� تجر�ة الس�� إ�� نظام اش��ا�ي، والصراعات السياسية ا��ارجية المتمثلة �� ل�ل التناقضات الفكر�ة الطبقية الداخلية 

 ش�دت �ذه الف��ة تفكي�. ، بالإضافة إ�� تحول الظروف العالمية للرأسمالية�1967ز�مة يونيو 
ً
ت المع�� غ�� مسبوق لمؤسسا ا

 الدى جموع الناس ال�� لم �عد يجمع�ا و�� طبقي نظر 
ً
مر منذ أواخر ا��مسي�يّات، ولا و�� سيا��ّ� ل���ل الطبقات المست ا
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حز�ي �عد أن ي�ست من فكرة العمل السيا��ّ� داخل الأحزاب ال�� بدت ع�� أ��ا مجرد لعبة لتغي�� المواقع، وأن �افة الأف�ار 

ب السياسية خالسياسية غ�� قابلة للتحقق، مع ا��يار حلم القومية العر�ية، وحالة ال��دي الطبقي وا��ز�ي، وتراجع دور الن

والمدي�ية �� العمل السيا���، بل واليأس من المشاعر الوطنية ا��ارفة ال�� م��ت المرحلة الناصر�ة؛ إذ احتكرت الدولة 

  .، وغ��ت مفا�يم العداوة والصداقة �عد إبرام معا�دة �امب ديفيد1973التحدث باسم الأمة �عد حرب أكتو�ر 
  

لمسلم�ن �ش�ل غ�� مسبوق �� �افة محافظات مصر ع�� حساب �افة ا��ماعات �� �ذه الف��ة توسعت جماعة الإخوان ا

ن ترا��ا والتخ�� ع" ال��ييف"الإسلامية الأخرى، و�و الأمر الذي دفع �عض ا��لل�ن لوصف تلك المرحلة من حياة ا��ماعة بـ

سباب سياسية، لا سيما المساحة ال�� منح�ا أنور السادات ��ماعة ، وعادة ما يُفسّر �ذا التوسع بأ]27[المدي�� الإصلا��

الإخوان، واستخدامھ ل�م لمنافسھ أعدائھ من الشيوعي�ن والناصر��ن. لكن �ذه الطر�قة لا تو�� أيّ عناية لتلك ا��موع ال�� 

 وجات الواسعة من الانضماممرة ثانية، إن �ذه الم. انضمت ل��ماعة، ول�ش�ل رغبا��ا وأحاس�س�ا وطبيع��ا الاجتماعية

ى توفرت ا��موع ال�� انكشفت ف��ا فجأة ش�يّة الانتظام السيا��ّ� لس�ب أو لآخر، خاصة مع 
ّ
��ركة شمولية ت�ون ممكنة ا�

  .تنامي المشاعر الدي�ية �عد النكسة ومع تجر�ة الانفتاح
  

 ار ات عر�ضة من المصر��ن �و أ��ا اجتذبت إل��ا أنصإن ما م�� المشاعر الدي�ية ا��ارفة ال�� تنامت �� �ذه الف��ة لدى قطاع
ً
 ا

 من �ذه ا��م�رة من الناس غ�� المبال�ن بالعمل السيا���، والذي نادر 
ً
ما �شار�ون �� أي فعل سيا���، ولا ي�تمون لأي  ا

 تص�يف، والذين �انوا موضع رفض من الأف�ار السياسية الأخرى نظر 
ً
إن الامتثال . والبلادة ]28[لاعتبار�م غاية �� قلة الو�� ا

�اجة 
ُ
للأوامر والبقاء ضمن تنظيم من �ذا النوع لا �عتمد ع�� الاختبار التجر��� للصدق، أو التأكد من النجاح، أو ع�� ا�

ار ال�� �عد الاختي العقلانية المقنعة؛ إذ يبدو أن تما�� العضو مع ا��ركة، �ش�ل ما يفقده ملكة التفك��، و�ؤمنھ من معاناة

 
ً
لوطأة التعذيب والتعذيب وخشية التيھ ب�ن الأف�ار المتضار�ة، و�� الرحلة ال�� س�توجب عليھ أن يخوض  بال�سبة إليھ مُعادلا

 غمار�ا فرد
ً
  .، �عد أن تفكك المؤسسات ال�� اعتاد أن �ستمد م��ا مع�� حياتھ، و�عد �غ�� طبيعة العالم من حولھا

  

ث�� من أفراد جماعة الإخوان المسلم�ن الذين أتوا من �ذه الت�و�نات الاجتماعية �� ت��ير لا متناهٍ لأفعال لذلك، ين��ي الك

ّ��، يبدو 
ُ
قاد��م السياسية، لأ��م بالأساس غ�� مُبال�ن بما يُقال �� نقد�ا �عد أن وفرت ل�م �ذا الم��أ من عالم يموج كبحر ل

بط �ذه وترت. والتوج�ات الثقافية المعقدة غ�� قادر�ن ع�� ان�شالھ من مأزقھ أن السياسة، وأ��اب النظر�ات السياسية

عرّف الإ�سان بحسب موقفھ من الله، كمؤمن أو �افر، وخاصة 
ُ
اللامبالاة السياسية بفكرة أن الرؤ�ة الدي�ية للعالم، ال�� �

�ة من العام ا��اص، لم تتمكن �� �ذه الف� الرؤ�ة السياسية الإسلاميّة ال�� رفضت، كما سبق القول، التقسيم ا��ديث ب�ن

�شرح المفكر السوري يا س�ن ا��اج صا�� فكرة . تحصيل مع�� ��ر�ات الأحداث ع�� ثنائية ا���� والشر الإيمان والكفر

 " العدمية الإسلاميّة"
ً
دام الغاية �� وا�عع�� أنھ إذا �انت العدميّة الغر�يّة، العدميّة الوجوديّة بخاصة، مق��نة ��ّ� المع: "قائلا

 و�� ح�ن أن جذر العدمية. من الوجود، فإنھ يمكن تمي�� ضرب من عدميّة إسلامية خاصة، مق��نة بالأحرى بفيض المع��
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 إ�� ن�� الإلھ الميت، ني�شھ، فإن أصل عدمية فيض المع�� الإسلاميّة 
ً
الغر�ية �و موت الله، وأن أك�� فروع�ا ��� ذا��ا عودا

 لما �ان رأي ا��وارج، . وجود الله وقدرتھ وحضوره الك��ّ  المعاصرة �و فرط
ً
م إلا �و، وفقا

َ
الله �و الموجود الوحيد ا��قّ، لا حَك

وأمام إطلاق الله، س�تضاءل الإ�سان إ�� ما لا ��اية، ما يضفي قيمة �س�ية . مجسدي أحد النماذج الباكرة للعدميّة الإسلاميّة

 ع�� حياتھ، و�جعل�ا قابلة ل�
ً
  ].29["ومعھ ا��ياة. الله ��، الموت ميت. �ذف والإلغاء والإعدامجدا

  

��ى المأمولة، ال�� قد تتحقق ع�� أ�داف سياسيّة، لك��ا " الله"إلا أنّ حضور 
ُ

الموصوف �� �ذه الفقرة، لا يتم إلا �� الغايات الك

 كما �شرح�ا قطب �� العبارة المنقولة آنففإذا �انت غاية الإسلام، . لا تمتّ للسياسة بصلة
ً
و�ذا �ان  ، �� �عبيد الناس �،ا

ذكر ل�افة الموضوعات السياسية، فلا دا�� لإيلاء كث�� عناية بما س�تم بإجراءات 
ُ
الإسلام �� �ذه الفكرة لا يو�� عناية ت

 ستك�سب حتم السياسة والقرارات والتنظيمات الإدارّ�ة وعقد التحالفات وقضايا الشعب، ال��
ً
طالما أ��ا  "الصغائر"صفة  ا

مثل رحلة لا ت�ت�� سوى بحالة من الكمال الإ�سا�يّ 
ُ
ش�� ع�� استحالة تحقق �ذا الكمال،. �� مجموع�ا ت

ُ
 و�ما أنّ طبا�ع الأمور �

فرط وجود "ت نا�عة من ستطول مد��ا إ�� ما لا ��اية، فإن اللا مبالاة السياسيّة الموصوفة �نا ل�س" الرحلة"مما �ع�� أنّ تلك 

 .بل من غيابھ" الله وقدرتھ وحضوره الك��ّ 
  

 يتكبدوا 
ّ

��ى للتار�خ، و����ية الأخوة الأتقياء أ��اب النوايا ا��سنة يوفر لقواعد ا��ماعة ألا
ُ

إن الاطمئنان لوجود غاية ك

و السياسيّة ا��اصة �عقد التحالفات أعناء التدخل �� مجر�ات القرارات التنظيمية وعمليات وضع القواعد واتخاذ المواقف 

مثل �� ذا��ا، غايات 
ُ
نبذ �عض الأعضاء؛ ف�ذه الأمور س�بدو �أحداث �امشيّة �� مسار تار�خ ا��ماعة ال�� �س�� لأ�داف، ت

حمد رشيد معليا للتار�خ الإ�سا�يّ. و�ذا ما يفسر القيمة العليا، والاستخدام الدائم للمقولة ال�� نقل�ا حسن البنا عن أستاذه 

 نتعاون فيما اتفقنا ف��ا، و�عذر �عضنا �عض: "رضا
ً
  ".فيما اختلفنا فيھ ا
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  :عبد الظا�رصطفى م

ھ. �شرت لھ تار�خباحث وم��جم مصري، متخصص بالقانون، وتتوزع ا�تماماتھ ب�ن العلوم الاجتماعية والدراسات ما �عد ال�ولونيالية ودراسات الشرق الأوسط و 

ون ة والدولية، وجدلية، ومؤسسة مؤمنالعديد من الدراسات والأبحاث والمقالات �� مراكز أبحاث عر�ية م��ا مركز نماء للدراسات والأبحاث، ومنتدى العلاقات العر�ي

خية لاجتماعية والتار�بلا حدود، و�نصب ا�تمامھ �� �ذه الف��ة، وما يقوم بھ من بحث وترجمة وتحر�ر و�شراف، ع�� دراسة ظا�رة "القومية" بأ�عاد�ا النظر�ة وا

  والفلسفية.
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